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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਬਹੁ-ਪੌਖੀ ਵਿਸ਼੍ਹਿਯਾਂ ਤੇ ਤਾਂਦੀ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ 
ਹੈ। ਤੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਆਸਤਕ ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਦੀ ਸਰਬ ਵਿਘਾਪਕਤਾ ਨੂੰ 
ਸਥਾਪਿਤ ਤੇ ਉਜਾਗਰ ਨਰਨ ਵਾਲ ਸਦੀਵੀ ਕਗਾਤਨਕਾਗੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਠਕ ਬਾਂਣੀ 
ਜਿਥੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਾਰਗ ਤੇ ਚਲਣ ਦੀ ਇਕ ਸੁਚੌਂਜੀ ਜੀਵਨ ਜਾਚ ਪ੍ਰਾਨ ਕਰਦੀ 
ਹੈ ਉਥੇ ਸਮ-ਯਾਲੈਨ ਸਮਾਜਕ, ਧਾਰਮਕ ਤੈ ਰਾਜਲੈਤਿਕ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਵੀ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਉਂਝ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸੰਪੂਰਣ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਗੀ ਤਤਰਾਲੰੌਨ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ 
ਦਾ ਵਰਨਣ ਮਿਲਦਾ ਹੈਂ ਪਰ "ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਇਹ ਚਿਤ੍ਰਣ ਖ਼ਲੁਪਮ ਹੈਂ। ਮੋਰੇ 
ਸ਼ੋਧ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦਾ ਵਿਸ੍ਹਾ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ “ ਵਿਚ ਸਮਾਜਟ ਚੋਤਨਾਂ' ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਦੇ ਸ਼ੰਤਰਗਤ ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਵਿਅਕਤੀ ਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਦਵੰਦਾਤਮਕ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸਰ 
ਮਹੋਂਤਤਾ ਦਿਤੀ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੈ ਲੋਕ ਵਿਰੋਧੀ, ਲੂਟੇਗੀ ਖ਼ਤੇ ਹਿੰਸਕ ਰਾਂਜ ਵਿਵਸਸ਼ਾ ਦਾ ਵਰਨਣ 
ਹੈ ਜੋ ਸਧਾਰਣ ਮਨੁੱਖੀ ਦੇ ਠੈਤਿਨ ਪਤਨ ਦਾ ਕਾਰਣ ਬਣਦੀ ਹੈ ਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਧਾਰਮਕ 
ਪਾਖੰਡ ਹੈ ਜੋ ਧਰਮ ਦੇ ਸਗ਼ੋਵੀ _ਸਰੋਕਾਗਾਂ , ਸੰਸਠਾਗਾਂ . ਤਾਂਦ, ਸੋਚ ਦੀ ਖੋਜ, ਮਨੁੱਖੀ 
ਅਕਾਂ ਖਿਆਵਾਂ ਦਉਦਾਤੀਹਜ਼ਣ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਮਣ ਖ ਵਿਚਾਲੇ ਭਰਾਤਰੀਡਾਂਵਨਾ ਦਾ ਸੰਚਾਂਰ 
ਇਹਲਾ ਦੀਆੰ ਨੀਹਾਂ ਨੂੰ ਪੋਰਦਾ ਹੈ। ਗੂਰੂ ਠਾਂਠਕ ਨੇ ਰਾਜ ਵਿਵਸਥਾ ਦੇ ਘਾਤੰਗ ਘਤੇ ਸਮਾਜਕ 
ਰੀ 


ਮੈਂ ਇਹ ਵਿਸ਼ਾ ਇਸ ਲਈ ੁਣਿਬਾ ਹੈ ਕਿਉਂਿ ਇ: ਤਾਂ/ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਾਣੀ 
ਸਾਹਿਤ ਰੂਪ ਨਾਂਲੋਂ ਵਧੋਰੈ ਦਿਲਚਸਘੀ ਹੈ ਦੂਜਾ ਮੈਰੈ ਅਵਚੈਤਣ ਤਕ ਰੂਤਰੈ ਧਾਰਮਿਕਤਾਂ 
ਦੇ ਸੰਸਕਾਰ ਹਲ ਜਿਲ੍ਹ ਕਰਕੇ ਮੈ' ਇਸ ਵਿਸ਼੍ਹੇ ਉਤੇ ਸ਼ੋਯਾਪ੍ਰਬੰਧ ਲਿਖਣ ਦਾ ਨਿਮਾਂਣਾ ਜਿਹਾ 
ਯਤਨ ਗੀਤਾ ਹੈ। 
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ਆਪਣੇ ਵਿਸਰੈ ਦੇ ਨਿਡਾਅ ਲਈ ਮੈਂ ਇਸ ਦੀ` ਰੂਪ ਰੇਖਾ ਨਿਮਨ ਢੰਗ ਨਾਲ 


ਬਣ'ਈ ਹੈ। 


ਪਹਿਲਾ ਅਧਿਆਇ ਸਮਾਜਰ ਚੇਤਨਾ ਦੇ 7 ਸਧਾਂਤਰ ਵਿਵੇਚਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ 
ਹੁੰ । ਇਸ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਦੌਸੈ ਗਈ ਹੈ, ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 
ਸ-ਜਕ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਸਥਾਨ ਦਲੈਘ਼ਾ ਹੈ ਉਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਮੌਂਧਕਾਲੌਠ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਮਤੇ 
ਮੌਧਕਾਲੀਨ ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਾ ਬਾਰੈ ਵਿਸਤਾਰ ਸਹਿਤ ਚਰਚਾ ਗੌਗੀ ਗਈ ਹੈ । 


ਦੂਜਾ ਅਧਿਆਇ ਅਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸਮਜਰ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਚੈਤਨਾ ਦੇ ਸੰਬੰਧ 
ਵਿਚ ਹੈ । ਇਸ ਅਧਿਆਇ ਨੂੰ ਅਗੋਂ ਪੰਜ ਹਿਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਹੈ ਪਹਿਲੀ ਮਾਠਵਵਾਂਦ ਦੀ 
ਪਰਿਬਾਸ਼੍ਹਾ ਦੌਸੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਭਾਗ ਵਿਚ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀਆਂ ਮਾਨਵਵਾਂਦੀ ਰੂਚੀਆਂ _ ਨੂੰ ਦਰਸਾਇਆ 
ਹਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸ ਤਗੂ ਗੁਰੂ ਨਾਨ ਨੈ ਪ੍ਰਾਣੀ ਮਾਤਰ ਨੂੰ ਮਾਨਵ ਜੀਵਨ ਦੀਸ੍ਰੈਸੂਟਤਾ ਦੌਸਦਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਉਸ ਨੂੰ ਸੁਭ ਫੁਡਾਂ ਨਈ ਪ੍ਰੋਰਿਤ ਗੀਤਾ ਹੈ। ਤਜ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਹੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਮਨੁਖ 
ਣੂੰ ਨੈਤਿਕ ਗੂਣਾਂ ਨੂੰ ਅਪਨਾਇ ਦੀ ਪ੍ਰੈਰਨਾ ਚਿੰਦੈ ਹਨ। ਉਹਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਖ਼ਨੈਤਿਕ ਕੰਮ ਫੂੱਖ 
ਤੀ ਕਾਰਣ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਮਨੁੱਖ ੂੰ ਪਾਬੰਡਾ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਕੈ ਸ਼ੂਧਤਾ ਰੂਪੀ ਨੈਤਿਕ ਗੁਣ ਨੂੰ 
ਅਪਨਾਉਣ ਦਾ ਮਾਰਗ ਦਰਸਾਇਘਾ ਹੈ ਤਾਂਹੀ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸੰਡਵ ਹੈ। ਚੌਥੇ ਹਿੰਸੇ ਵਿਚ 
ਪਰੰਪਰਕ ਸਮਝਤਰ ਰਸਮ” ਤੋਂ ਵਹਿਮ=ਭਰਮਾ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਗਿਖਾ ਹੈਂ ਅਤੇ ਨਾਲ ਗੀ ਅੰਤਿਮ 
ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਸਮਝ ਵਿਚ ਇਸਤਗੀ ਦੇ ਸਥਾਨ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਗੰਤੀ ਗਈ ਹੈ। 


ਤੰਜਾ ਅਧਿਆਇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਤੈ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਬਿਤੀ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ 
ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਤਤਕਾਲੀਨ ਰਾਜਿਆਾਂ ਬਾਰੈ ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਅ੧: ਲੌਕਾਈ ਦੀ 
ਦਸ਼ਾ ਦਸਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। 


ਚੌਥਾ ਘ਼ਧਿਆਾਇ ਧਾਰਮਿਕ ਸਥਿਗੀ ਦੀ ਚੈਤਨਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੈ । ਤਤਕਾਲੀ ਸਮ 


ਵਿਚ ਧਰਮ ਦਾ ਘਸਲੀ ਰੂਪ ਮਿਟ ਕਿਆ ਸੀ। ਫੋਕੇ ਕਰਮ=ਯੀਡੀ ਤੇ ਪਾਖੰਡਾਂ ਨੇ ਧਰਮ ਦੀ ਥਾਂ 
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ਲੈ ਲਈ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਇਨ੍ਹੀਂ ਥੋਥੇ ਪਾਖੰਡਾਂ ਦੇ ਪਾਜ ਨੂੰ ਤਿਸ ਤਗੂੰ _ਉਪਾੜਿਆ, _ਇਸ 
ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਇਹ ਦਰਸਾਉਣ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਗੀਤਾ ਹੈ। 


ਪੰਜਵਾਂ ਖ਼ਧਿਆਇ ਮਾਸਾ ਟੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸਭਿਅਚਚਾਰਨ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਚੇ `ਤਨਾਂ 
ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੈ। ਤਤਕਾਲੀਨ ਲੋਕਾਈ ਦੇ ਰਸਮੋਂ” - ਰਿਵਾਜ਼ , ਪੂਜਾ ਵਿਧੀਆਂ ਸਾਰੇ ਦਸਣ 
ਦੀ ਕੋਸ਼੍ਿਸੁ ਗ਼ੀਤੀ ਹੈ।ਬੋਲੀ, ਪਹਿਰਾਵਾ, ਖਾਂਣ ਘੀਣ , ਰਹਿਣ ਸਹਿਣ , ਹਰਖ-ਜੋਗ ਆਦਿ ਦਾ ਲੈਖਾ 
ਜੋਗਾ ਜੋ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਦ੍੍‌ਸ਼ੂਟੀ ਰੈਚਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਹੋਰ ਕਿਸੈ _ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਾਹਿਤਕ 
ਕਿਰਤ ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। 


ਛੇਵੀਂ ਅਧਿਆਇ ਸ਼੍ਰੈਧ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਨਿਸ਼ੁਨਰਸ਼ੂ ਸੰਬੰਧੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਮੂੂੰਚੈ ਸ਼ੋਧ- 
ਪ੍ਰਸੰਧ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨੂੰ ਸੰਖੇਪ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਨੁਬੰਧ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਗੀਤਾ ਹੈ। ਸਣ ਤੋੰ 
ਬਾ);2ਸਹਾਇਕ ਪੁਸਤਕ ਸ਼ੂਚੀ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈਂ। 


ਮੈ” ਆਪਣੇ ਨਿਗਰਾਨ ਸਮਰਿਧ ਵਿਦਵਾਨ ਸਤਿਕਾਰਥੋਗ ਗ੍ਰੈਫੈਸਰ ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਜੀ_ਦੀ 
੨ਊਹ ਦਿਲੋਂ ਧੰਨਵਾਂਦੀ ਹਾਂ ਜਿਨ੍ਹ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਲ”ਣ ਤੇ ਮਿਹਨਤ ਨੇ ਮੈਰੈ ਸ਼੍ਰੋਧ-ਪ੍ਰਸੰਧ ਨੂੰ ਉਚਿਤ 
ਢਿਸ਼੍ਹਾ ਪ੍ਰਣਾਠ _ਗੀਤੀ ਅਤੇ ਮੈਗੀ ਹਰ ਸਮੇਂਸਿਆ ਨੂੰ ਹਲ ਗੀਤਾ। ਸ਼ੂਬਦਾਂ ਰਾਂਡੈ ਧੰਨਵਾਂਦ 
ਭਰਕੇ ਸਾਇਦ ਮੈ ਉਣ੍ਹ ਪ੍ਰਤਿ ਰਿਣ ਖ਼ੁਕਤ ਨਾਂ ਹੋ ਸਕਾਂ ਅਤੇ ਠਾ ਗੀ ਮੈਗੀ ਕੋਈ ਖਜੈਗੀ 
ਚੇਸ਼ੂਟਾ ਹੀ ਹੈਂ । ਮੈਂ” ਸਿਰਫ ਮੂਕ ਟਾਵਨਾ ਰਾਹੀਂ ਗੀ ਉੜ੍ਹੰ ਵਲੋਂ ਮਿਲੀ ਸਿਖਿਆ ਦੀਖਿਆਾ ਸੌਗੈ 


ਨ੧%(ਸਤਕ ਕਰਦੀ ਹਾਂ । 


ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਵਿਡਾਗ ਦੇ ਚੈਅਰਮੈਣ ਸਤਿਕਾਰਥੋਗ ਤਾ, ਰਘਬੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਅਤੇ 
ਬਾਗੀ ਸਾਰੇ ਅ'ਧਆਪਕ ਸਾਹਿਬਾਲ ਦੀ ਘਤਿ ਧੰਠਵਦੀ ਹਾਂ ਜਿਨ੍ਹੰ_ ਨੇ ਸਮੇਂ” ਸਮੋ” ਆਪਣੇ ਬਹੂ 
ਮੁੱਲੈ ਵਿਚਾਰ ਦਿੱਤੈ । 


ਮੈ' ਆਪਣੇ ਵਿਡਾਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਹਿਯੋਗੀਆਂ ਦਾ ਧੰਨਵਾਂਦ ਕਰਨਾ ਘਾਪਣਾ ਨੈਤਿਕ 
ਫਰਜ ਸਮਝਦੀ ਹਾਂ ਜਿਨ੍ਹ ਠੈ ਮੈ ਗੱਸਿਧੈ ਜੀਘਸਿਧੈ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਦਦ ਗੀਤੀ। 
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ਮੈਂ ਆਪਣੀ ਸਹੇਲੀ ਕੁਲਜੀਤ ਦੀ ਵੀ ਤਹਿ ਦਿਲੋਂ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਜਿਹੜੀ ਹਰ ਸ਼ੌਕੜ 
ਸਮੈ! ਮੈਰੈ ਲਈ ਆਪਣਿਆਂ ਦੰਗ ਬਹੂ ਤੀ। 


ਮੈ ਗੁਤਾਹੀ ਕਰ ਰਹ। ਹੋਣੰਗੀ ਜੈਕਰ ਮੈਂ! ਅਪਣੇ _ਪਰਿਵਾਂਰ ਦੇ _ਮੈਂਬਗ ਦਾ 
ਧੰਨਵਾਦ ਨਾਂਕਗਾ , ਜਿਨ੍ਹੰ ਕੈ _'ਖਰਿਵਾਰਕ ਉਲਝਣ” ਤੇ ਦੂਖੀ-ਸੁਖਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਮੈਰੈ ਲਈ 'ਲੂਰੂਲ 
ਵਾਤਾਵਰਣ ਬਣ ਰੌਖਿਆ। 


੬੧੩੩ 
6 ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਕੋਰ ) 
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ਅਧਿਆਇ ਪਹਿਲਾਂ ] 


” ਉਆ ਆ ਐ ਤਾ 


ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਨਾ ਦਾ ਸਿਧਾਂ ਤਕ=ਵਿਟੇਚਨ 
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ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਨਾ ਦਾ ਸਿਧਾਂ ਤਕ-ਵਿਵੇਚਨ 


ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਨਾਂ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ੍ਹਾਂ ॥ 


ਸਮਾਜਕ ਚੈ`ਤਠਾ ੨₹ ਸੰ” ਸਜ ਦੇ ਵਿਹਾਰਕ ਹਿਆਂਠ ਹੈ ਮਨੁੱਖ ਟੈ ਸਮਾਜਕ ` 
ਰੋਲ ਨਾਲ ਹੈ। ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵਿਚਹਦਿਆਂ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇ` 'ਵਅਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਅਤੇ ਕਿਸੈ 
ਜਮਾਤ ਦਾ ਸੰਗ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਦ ਜੈ ਅਨੂਭਵੀ ਸੋਈ ਹੂੰ! ਹੈ, ਉਹ ਉਸ ਦੀ ਸਮਢ ਚੇਤਨਾ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਅੰਟਰਹਗ ` ਸਮਾਜ” ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਸਮਝ, ਸਮੱਜ ਵਿਚ ਵਿਭਿੰਨ ਸਮਜਕ 
”7ਾਬਾਦਾਂ ਦੇ ਜੂਹ ਮੂਲ ਵਿਵੈਗ ਅਤੈ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਰਜ , ਸਮਾਜ ਦੀਆੰ ਵਿਭਿੰਨ ਇਕਾਈਆਂ 
7 ਦਰਮਿਆਨ ਉਤਪੰਨ ਹੋਏ ਸੰਨੰਧਾਂ, ਸਜ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੈ ਵੈਗ ਵਿਜ਼ਿੰਨ ਜਮਾਤਾਂ , ਵਤਰਾਂ 
ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਖਤੇ ਹੋਰਨਾ ਤੋਂਤਾਂ ਹੈ ਆਪਸੀ ਸੰਨੰਧਾਂ ਅਤੈ ਕਾਰਜਾਂ ਸੰਧੰਧ! ਪ੍ਰਹੋਜਨ ਮ੍ਰੈਖ ਹਿਆਨ 
ਦਾ ਨਾਂ ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਨਾਂ ਹੈ। ਸਮਾਜਟਚੈਤਨਾ ਦਾ ਸੰਰੰਧ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਦੈ ਹਰ ਖੈਤਰ 
ਵਿਚ ਜੂੰ> ਹੈ। 

ਸਾਡੀ ਫ਼ੈਤਠਤਾ ਸਮੇਂ! ੨1 ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੋੱਕਰਮ ਟਾ `੧।੩4ਾਤਰ ਹੂੰਦੀ ਹੈ। 

ਅਤੇ ਅਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ 
ਚੋਤਰਾ ਦਾ ਸ?ਧ ਸਿੰਧਾ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਅਉ' ਨਾਲ ਜ਼ੂ=ਦਾ ਹੈ। ਦੈਤਨਾ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਖ਼ੂਲ 
ਖ਼ਤੇ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦਾ ਕੈਂਦਰੇ ਹੈ। ਟਿਰਾਸ ਮਨ੍ਰੱਖ ਦਾਂ ਸੁਤਾਂਅ ਤੇ ਜੈਦਣ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਚੈਤਨਾ 
ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ`' ਆਾਂਪਸ ਵਿਚ ਸੰਬੰਧਤ ਹਨ। ਸਮੈਂ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਨਾਠ ਠਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਚੈਤਨਾ ਵੀ 
ਆਪਣ” ਰੂਪ ਬਟਲਦੀ ਕਈ। ਮਨੁੱਖੀ ਚੈਤਨਾ ਬਾਰੈ ਖ਼ੂਰਸ਼੍ਹੈ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ੪ 
ਮਨੁੱਖੀ ਚੈਤਨਾ ਇਕ ਛਿਟ ਤੋਂ` ਦੂਜੇ ਇਿਣ ਦੇ ਸਫੂਰ ਤਕ ਬਦਲਦੀ 


ਜਾ ਰਹ ਹੈ ਗ਼ਤੇ ਦੈਲੀ ਲਤ ਗੀ ਸਾਗ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰੀਵਰਤਨ 
ਘਾ ਰਿਹਾ ਹੈ।” 
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ਚੈਤਨਾਂ, ਇਕ ਸੰਗਠਿਤ ਪਟਾਰਥ ਦੀ ਉਪਜ ਹੈ, ਦਿਮਾਗੀ ਸਰਗਰਮੀ 

ਦੀ ਉਪਜ। ਚੇਤਨਾ, ਸਗੀਰ ਜਾਂ ਗਿਆਾਨ ਤੰਤੂਆਂ ਵਿਚ ਵਾਂਪਰ ਰਹੇ 

ਪਦਾਰਥਕ ਅਮਲ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੈ। ਚੈਤਨਾਂ ਵਸਤਾਂ ਦਾ ਤਸੈਵਰ ਤੇ 

ਦਰਸ਼ਟੀ-ਵਿਸ੍ਹਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਸਾਂਡੇ_ਦਿਮਾ। ਵਿਚ ਹੈ।“ 

ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਹਰ ਗੀਜ੍ਹ ਲਗਾਤਾਰ ਹਰਕਤ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਇਸੀ 

ਤਗ੍ਹਂ ਸਮਾਜੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵੀ ਇਕ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਠਹਿਰਦ । ਇਸੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੈਤਨਾ ਵੀ 
ਲਗਾਰਾਰ ਵਧਦ। ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਸਮਜੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਅਕਤੀ ਹੋਂਦ ਤੋ ਪਿਨੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, 
ਕਿਊਂਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਠੋਜਾਂ ਦੀ ਸਮਚਜੀ ਹੋਂਦ ਤਬਦ।ਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਾਨੂੰ ਸਮਾਜੀ 
ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਹੈਤਨਤ₹, ਸਮਚਜ ਮਾਨਸਕ ਅਵਸਥਾ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਹਾ ਵਿਚ ਕਰਕ ਕਰਨਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਸਮਾਂਜੀ ਚੈਤਨਤਾ ਦੇ ਜ਼ਿੰਠ ਫਿੰਠ ਰੂਪ ਹਨ। ਰਾਜਸੀ ਮਤੇ ਕਾਨੂੰਨੀ ਵਿਚਾਰ, 
ਗਦਾਚਾਰ , ਜਲਾ, ਦਹਸੂਨ ਅਤੇ ਧਟਮ। ਦਿਜਯਾਨ ਵੀ ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਨਤਾ ਦਾ ਰੂਪ ਹੈ ਪਰ 
ਇਹ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਤਪਾਦਕ ਮ਼੍ਰਕਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਦ ਬਦਲਦੀ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸਮਾਜੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਵੌਖ -ਵੌਖ ੂਪ ਅਪਣੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਉਡਰਦੇ ਅਤੇ ਪ੍ਰਨਲਤ ਦੂੰਟੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਹੈਂਦਿ ਦੇ 
ਵੱਖ -ਦੌਖ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਤਤ ਜਰਟੇ ਹਨ। 


ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸਮਝ$ਜੀ ਰੇਤਨਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਸਝਜੈ ਹੋਂਦ ਦੀ ਉਪਜ ਹੈ। ਸਮਾਜ ਦੈ 
ਇਤਿਹਾਸ ਤੈਂ` ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈਂ ਕਿ ਸਮਚਜੀ ਹੋਂਦ ਊਹਨਾਂ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਹੰਤਪਾਦ ਸੰਬੰਧ 
ਬਦਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਉਸੀ ਤ੍ਹਂ ਹੌਲਾ ਹੌਨਾਂ ਊਹਣਾਂ ਦੀ ਚੈਤਨਾ ਗੀ ਤਬਦੀਲ ਨੂੰਦੀਂ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 
ਪੂਰਾਦੇ ਵਿਚਾਰ ਲੋਪ ਹੈ ਜੀਟੇ ਹਨ ਸਤੇ_ ਨਵੈੱ' ਉਭਰਦੈ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਨਵੀਆਂ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਾਂ 
ਅਤੇ ਨਆਂ ਸਮਜ ਦੀਆਂ ਲੋੜੇ ਮੂਤਾਬਨ ਰੂੰਦੇ ਹਨ। ਉਦਾਹਰਣ ਦੀ ਤੌਰ ਤੇ ਼੍ੇਸ਼ੂਲਿਜਮ 
ਦੀ `ਜਿਤ _ਨਾਲ ਲੋਕੀਂ ਦੀ ਸਮਜਗੈ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਸੂਨਿਅਵਦੀ ਪਰਿਵਰਤਨ ਆਇਘਾ। ਸ਼ਰੈਸ਼ਲਿਸਟ 
ਮ਼ਾਲਗੀ ਣੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਨਿਜੀ ਮਾਲਗੀ ਦੀ ਥਾਂ ਠੈ ਲਈ ਖਤੋਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮੂਹਕਤਾਵਾਦ 
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ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੋਈ। ਇਸੀ ਤ੍ਰੈ ਸਮਜਜੈ ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਨਿਸੈ ਰੂਪ ਦਾ ਵੀ ਵਿਸੂਲੈਸ਼ੂਣ ਕਗੀਏ 


ਤਾਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈਂ ਜਿ ਇਹਦਾ ਅੰਤਮ ਸੋਮਾ ਸਮਾਜ ਦਾ ਪਦਾਰਥਕ ਜੀਵਨ ਹੈ। 


ਸਮਜੀ ਅਤੈ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਚੈਤਨਾਂ ਇਕ ਹੈ £ਹਨਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸਾਈਂ ਸੋਮਾ ਤੇ ਅਧਾਰ 
ਹੈ। ਲੋਗਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਅਕੇ ਅਮਲ ਅਤੇ ਇਕ ਸੰਡਾ ਰੂ ਪ ਪ੍ਰਗਟਾਜ ਦਾ ਸਾਧਣ ਝੋਲੀ ਹੈ। ਵਿਅਕਤੀ 
ਗਤ ਚੈਤਨਤਾ ਦੇ ਮੂਕਾਬਣੇ ਸਮਾਜੀ ਚੈਤਨਤਾ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਵਧੈਰੈ ਡੂੰਘੀ ਤਰ੍ਹਂ ਅਤੇ ਮੂਨਹੈਲ ਤੌਰ 
ਤੈ ਪ੍ਰਤਹੋਬਿੰਤਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। 


ਸੰਜਾਰ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ, ਸਮਾਂਜ, ਮਨੁੱਖ, ਦੀ ਪ੍ਰਲੇ-ਕ ਲਿਤ ਦੈ ਟਿਆਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ 
ਸਮਜੀ ਮਾਨਸਕ ਅਵਸਥਾ ਯਥਾਰਸ਼ ? ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਦੀ ਸਣ ਤੋਂ ਠੀਣੀ ਪਹਰ ਹੈ। ਜਿਹਨੂੰ 
ਸਾਧਾਰਨ ਚੇਤਨਾ ਹਿਹਾ ਜੀਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਚੇਤਨਾ ਸੈਲ ਅਤੇ ਵੌਖ ਟੌਮ ਤੂਪਾਂ ਵਿਚ ਵੌਗੀ ਹੋਈ ਨਹੀਂ 
ਹੂੰਦੀ । ਇਸ ਵਿਚ ਰਾਜਸੀ, ਸਦਾਚਾਰਨ, ਧਾਰਮਕ ਵਿਦਾਰਾਂ ਅਤੈ ਹਿਆਨ ਦੀ ਲਗੈ ਈੰਚੰ 
ਹੂੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਸਾਧਾਰਨ ਚੈਤਨਤਾ ਵਿਅਕਤ।ਗਤ ਚੈਤਨਤ ਦੇ _ਬਹੂਤ ਠੇੜੈ ਹੈ। ਸਮੂਹਕ 
ਚੇਤਨਤਾ ਲੋਕਾਂ ਤੀ ਵਡੀ ਰਿਣਤੀ `ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜਾਂਣ ਦਆਂ' ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਸਿਹੈ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਹੇਠ ਸ਼ਾਪ ਮੁਹਾਰੇ ਤੋਰ ਕੈ ਧੈਦਾ ਜੂੰਦੀ ਹੈ। ਹੈਤਨਤਾ ਦਾ ਮਨੁੱਖ ਦੈ ਪਦਾਰਥਕ ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ 
ਨਾਲ ਅਨਿਖੜਵਾਂ ਸੰਬੰਧ ਹੈ। 


ਚੈਤਨਤਾ ਪਦਾਰਥ ਦੋ ਲੰਜੈ ਵਿਆਸ ਦੀ ਉਪਜ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਾਗੀ ਚੈਤੰਨ, 
ਆਤਮਕ ਸਰਗਰਮੀ ਵਿਚ ਉਹਦੀਆਂ ਨੋਦਾਂ ਅਤੇ ਜਜਈੇ , ਇੱਛਾ ਖ਼ਹੇ ਆਚਰਣ , ਖਠੂਡਵ, ਵਿਚਾਰ 


ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਆਦਿ ਗੁਲ ਹਨ। 
ਚੋਤਨਤਾ ਬਾਰੈ ਸਤਾਨਾਂ ਸੀਇਣ ਦੈ ਨਥਨ ॥ 


ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਚੈਤਨਤ ਊਸੂ ਤਾੰ ਜਥੈਂਬੰਦ ਪਦਾਰਥ , ਦਿਮਾਦ , 
ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ, ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤਿਬਿੱਬਤ ਕਰਨ ਦੀ ਧੈਗਤਾ 
ਹੈ।” 
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ਡੇ 


ਇਸ ਤਟ੍ਹਾਂ ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਤੈ ਸਛਿਆਚਾਰ ਜਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਨ ਗੀਮਤਾਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ 
ਵਿਰਸੇ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿੰਨਾ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਚਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ 
ਉਹਲੀ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਘਾਤਮ ਪੂਰਤੀ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈਂ । ਜਦੋ ਇਹ 
ਮੁਲ ਤੇ ਪਰਸਥਿਤੀਆਂ _ਇਤਨੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀਤਜ ਹੋਣ ਕਿ ਮਨੁੰਖ ਦੀ ਆਤਮ ਪੂਰਤੀ ਅਸੰਭਵ ਹੋ ਜਾਵੇ 
ਤਾਂ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਗੀਤਾਂ ਤੇ ਕੰਮਿਤਾਂ ਨੂੰ ਤਜ ਕੈ ਨਵੀਆਂ ਕਮਿਤਾਂ ਉਤੇ ਸਵੈ ਨੈਤਿਨ ਸਰੋਕਾਰ 
ਉਛਡਰਨ ਲਟਾਦੈ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਾਜਨ ਚੇਤਨਾ -ਾ ਆਰੰਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਮ'ਜਕ ਚੈਤਨਾ 
ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਜ਼ਰੂਗੀ ਹਿਆਨ, ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਆਦਿ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 


ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਸਮਾਜਗ ਚੈਤਨਾ ਦਾ ਸਥਾਨ ॥ 


ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਨੋਈ ਵੀ ਰਚਨਾਂ ਭਾਵੇ ਧਰਮ ਹੈ ਭਾਵੇਂ ਦਰਸ਼ੁਨ ਜਾਂ ਨਲਾਂ ਇਹਨੀ ਵਿਚੋਂ 
ਕੋਈ ਵੀ ਸਦੁੱਹੇ ਤੌਰ ਤੋਂ ਸਮਾਜ” ਚੇਤਨਾਤੋਂ` ਨਿਰਲੇਪ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਕਿਉਕਿ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ 
ਜਨਮ ਤੇ ਹੀਂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪ੍ਰਟੇਸੂ ਕਤਦਾ ਹੈ ਅਤੈ ਸਮਜ ਵਿਚ ਗੀ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਲਭਦਾ ਹੈ। 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਅੰਦਰਹਤ ਹੀ ਉਹ ਖ਼ਾਪਣੀ ਣਗੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਜਰਦਾ ਹੈ। ਸਾਹਿਤ, ਸਮਾਜਦ ਚੈਤਨਾਂ ਦਾ 
ਇਕ ਰੂਪ ਹੈ ਇਸਦਾ ਆਪਣਾ ਇਨ ਇਟਿਹਾਸ ਤੋਂ ਵਿਕਾਸ ਹੈ ਜੋ ਸਮਜ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ 
।ਨਯਮਾਂ ਰਾਹ ਗੀ ਨਸ਼ੂਚਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਨਾਦੇ ਹੋਰ ਤੂਪਾਂ ਵਾਗ ਹੀ ਇਹ ਮਨੁੱਖ 
ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਤਾਂ ਖ਼ਤੇਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਨਤੀ ਦੇ ਰੂਝਾਂ ਨਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਬਿੰਬਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸਾਹਿਤ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪੈਤਗੀਂ ਨੂੰ ਘਾਪਣੇ ਕਲੈਵਰ ਵਿਚ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਸੀ 
ਤਗ੍ਹਂ ਨਾਨਕ ਬਾਣ! ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਨੌਖੀ ਨੂੰ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਗੀਤਾ ਹੈ। ਸਾਹਿਤ ਮਨੁੱਖੀ 
ਜ਼੍ਰਿਦਗੀ ਦੈ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਪੇਸ਼ ਨਹੀ ਕਰਣਾ ਬਲਠਿ ਉਸਦਾ ਪ੍ਰਤੀਬਿੰਬਣ ਕਰਦਾ ਹੈ। 


ਸਾਹਿਤ ਅਤੈ ਯਥਾਰਥ ਖਾਰੇ ਰੂਰਬਖਸੁ ਸਿੰਘ ਫਰੈਕਿ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਰਿ 
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ਸਾਹਿਤ ਯਥਾਰਥ ਨਹ? ਹੁੰਦਾ ਸਰੋੰ_ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਪੂਨਰ 
ਸਰਜਣਦ ਹੂੰਦਾ ੈ।7 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੂਰੂ ਨਾਂਨਕ ਨੈ ਆਂਪਣੀ ਬਾਣੀ _'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੇਂ 

ਹੀ ਯਥਾਰਥਕ ਸਥਿਤੀ ਢੀ ਪੁਨਰ ਸਿਰਜਨਾ ਗੀਤੀ ਹੈ। ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਿਰਜਨ ਪ੍ਰਨ੍ਹਿਆ 
ਵਿਚ ਉਘਾ ਰੇਲ ਉਸ ਸਮੈਂ” ਦੀਆਂ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਤੋਂ` ਲੈ ਕੇ ਵਿਸ਼ੂਵ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤਕ ਦਾ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਵਿਸ਼ੂ=ਵਸਤ੍ੂ ਬਹੁਤ ਵਿਸ਼੍ਹਾਲ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਸ਼ੂਦਦਸਣੂ ਤਤਕਾਂਲੀਣ ਸਮਾਜ ਵਿਚੋ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਰੂਭੂ ਸਾਹਿਬ _ਠੇ ਵੀ ਆਪਣੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਹਾ ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਵਿਚੋਂ 
ਲਿਅਂ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਲਗਾਤਾਰ 7 ਨੈੱਖੀ ਦੇਤਨਾ ਟੇ ਵਾਹੈ ਅਤੇ ਦਵਿਕਾਂਸ ਗੀ ਤਸਵੀਹ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ। 


ਹੁਰੂ ਠਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣ ਬਾਣੀ ਖਾਸ ਨਹ "ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੋ 
ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਪ੍ਰਤੀ ਲੋਟਣ ਵਿਚ ਚੈਤਨਾ ਪੌਤਾ ਗਤੀ । ਉਸ ਸਮੋ ਹਿੰਤੂ ਸਮਜ ਰਈ 
ਤਗ੍ਹਂ ਦੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ , _ਉਪਜਾਤੀਆਂ ਵਿਚ ਵੌਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੋਵ 
ਵਿਚ ਸਮਜਕ ਪੋਲ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਅਜਿਹੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਹੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਮਾਰ ਗੰ 
ਏਕਤਾ ਦੀ ਪੋਸੂਣਾ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਤੂਰਕ ਦੇ ਭੇਦ ਭਾਵ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਦੀ ਠੋੜ ਤੇ ਜ਼ੋਰ 
ਦਿੰਤਾ। ਉਸ ਸਮੇਂ” ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵਾਦ ਦਾ ਖੋਲ ਬਾਲਾ ਸੀ। ਇਹ ਅਸਲੀ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨ ਹੋ ਊਡੋ 
ਸਠ। ਗੁਰੂ ਸ਼ੌਗਟ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੈ ਨਰਮਾ ਖ਼ਤੇ ਸ਼ੂਰੂਪ ਦੀ ਘਾਲੋਚਨਾ ਕਰਇਆਂ_ਨਿਹਾ : 


_ ਜੋਗ ਸਬਦੰ ਗਿਆਨ ”ਬਦੰ ਬੈਦ ਸਬਦੰ ਬ੍ਰਾਂਹਮਣਹ। । 
ਖਤ੍ਰੀਂ ਸਬਦੰ ਸੂਰ ਸਬਦੇ ਸੂਦ ਸਬਦ ਪਰਾਕ੍ਰਿਤਹ। । 
ਸਰਬ ਸਬਦੈ ਏਕ ਸਬਦ ਜੈ ਨੋ ਜਾਣੈ ਭੇਉ। । 
ਨਾਨਕੁ ਤਾਦਾਂ ਦਾਸੂ ਹੈ ਸੋਏ ੈ_ ਨਿਰੰਜਨ ਦੈਉ। । ` 
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ਕੋਈ ਵੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਆਪਟੈ ਸਮੈਂ” ਦੇ ਸਮਾਜ ਢਿਚ ਵਾਪਰ ਰਹੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ 
ਸਮਸਿਘਾਵਾਂ ਤੋਂ ਅਲਗ ਰਹਿ ਕੈ ਰਚਨਾ ਨਹੀੰ ਕਰ ਸਕਦਾ ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਪਰਿਸਬਿਤੀਆਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਾ।ਹਤਕਾਰ ਉਤੇ ਅਵੱਸ਼ੂ _ਹੈਂਦਾ ਹੈ। ਸਾਹਤਕਾਰ ਸਮਾਜ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਅਨੂਭਦਾ ਨਾਲ 
ਸਾਂਝ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਤੂਰੂ ਠਾਠ= ਨੇ ਵੀ ਲੋਕਾਈ ਦੇ ਦੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਤਤਕਾਲੀਨ 
ਜੀਵਨ ਲਈ ਸਾਰਥਕ ਅੰਦਰਲੀਆਂ ਘਾੜਤਾਂ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਗ਼ੌਤਾ। ਸਾਹਿਤ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਮਨੁੱਖੀ 
ਰੇੜਨਾ ਦਾ ਵਿਰਸਾ ਬਣਦੀਕਾਂ `ਹਠ ਪਰ ਇਹ ਵਿਰਸਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। 
ਜਦੋਂ ਕਿ ਵਿਹਿਆਠਨਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਸਮਾਜ ਦਾ ਵਿਰਸਾ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ। 


ਸਾਹਿਤ ਜੋ ਸਮਢਕ ਚੇਤਨਤਾ ਦੋ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ , ਸਮਾਜ 
ਦੇ ਆਤਮਕ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਸਰਗਰਮੀ ਦਾ ਹੋਲ ਅਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗੂਰੂ ਸਾਂਹਿਬ ਨੇ ਬਾਣੀ 
ਦੂਆਰਾ ਲੋਕਾਈ ਵਿਚ ਸਵੈਮਾਨ ਨੂੰ ਝੰਜੋ-ਿਆ । ਉਸ ਸਮੋ ਇਸਤਗੀ ਦਾ ਤ੍ਰਿਸਧਾਰ ਵੇਖ 
ਨੈ ਗੂਰੂ ਨਾਨਨ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨਾਂ ਨੂੰ ਜਾਗ੍ਹਿਤ ਕਰਦਿਆਂ ਟੂਰਮਾਇਆ । 


ਸੋ ਕਿਉ ਮੰਦਾ ਘਾਖੀਐ 


ਜਿਤੂ ਜੰਮਹਿ ਰਾਜਾਨ।“ 


ਕਲਾ ਨੂੰ ਇਕ ਸਮਾਜਕ ਵਰਤਾਰਾ ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ ਇਸਦੇ ਬਾਹਰ ਮ਼ੂਖੀ ਅਧਿਯੈਠ ਤੋੰ 
ਇਹ ਰੈਂਲ ਸਪਸ਼ੁਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿ ਇਹ ਉਸ ਲੋੜ ਦੇ ਹੁੰਗਾਰੇ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਤੇ ਵਿਕਸਿਤ ਰੂੰਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਲੋੜ ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਿਚਾਲੇ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਖੁਸ਼ੀ ਜਾਂ ਖਾਠੰਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਲ ਲਈ ਹੈਦਾ 
ਹੋਈ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਹੀ ਨਹ? ਸਹੋ` ਸਮਾਜਕ ਲੋੜ ਵ ਹੈ। ਸ਼ੂਹਜਾਤਮਕ ਲੋਤ 
ਸਮਾਜਕ ਲੋੜ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਾਹਿਤ ਸਿੰਧਾ ਤੋਂ ਸਪਸੂਟ ਬਿਆਨ ਨਗ " ਇਹ ਖਾਸਾ ਜਟਿਲ ਹੈ। 
ਇਹ ਸਮੂੰਚੈ ਤੌਰ ਤੇ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਗੀ ਪ੍ਰਤੀਬਿੱਬ ਨਹ, ਸਗੋਂ ਵਿਸ਼ਹਸ਼ਹ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸੁਹਜਾਤਮਕ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਰਤਰਮ), ਸਰਗਰਮ ਸਿਰਜਨਾ ਅਤੈ ਕਲਾਂਤਮਿਕ ਉਸਾਗੀ ਵੀ ਹੈ। ਕਲਾ 
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: ਵੰਚਾਤਮਕ ਵਿੱਤਧਾਂ ਦੀ ਏਤਾ ਹੈ। ਕਲਾ ਦੇ ਸਮਾਜਕ :'ਹੌਤਵ ਵੀ ਹਨ। ਜਿਹੜੇ ਅਖੋੰ ਪਰੋਖੇ 
ਨਹ ਗੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ। ਕਲਾ ਬਾਰੇ ਅਵਨੇਰ ਜਿਸ _ਲਖਦਾ ਹੈ ; 
ਕਲਾ ਸਣ `ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਮਜਨ ਚੇਤਨਤਾ ਟਾਂ ਇਗ ਰੂਪ ਬੌਧਿਕ 
ਅਤੇ ਭਾਟਨਾ ਟੀ ਉਪਜ ਦਾ ਇਜ ਰੂਪ ਸੋਚਣ ਦਾ ਇਜ ਵਿਸੈਸਹ 
ਅਤੇ ਸੁਹਜਾਤਮਿਕ ਅਡਿਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਢੰਗ ਹੈ। “ 
ਕਲਾ ਦੀ ਵਿਸ਼ੂਾ ਵਸਤੂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ। ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਨ ਦੇ ਸਾਰੇ ਧੈਤਰਾਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣੈ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਕਲਾ ਜਿਸੇ ਨੂੰ ਉਸਾੀਂ ਤਰ੍ਰ ਪ੍ਰਗੰਬਿੰਬਤ ਠਹੰ ਕਰਦੀ ਜਿਸ ਤਟ੍ਰਂ 
ਉਹ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈਂ ਬਲ ਨ ਵਿਅਕਤੀ ਅਣੇ ਸਮਾਜ ਠਾਲ ਊਨਦੈ ਅਸਲ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਕਲਾ ਸੁੰਦਰਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀ ਬੰਬਤ ਨਰਤੀ ਹੈ। ਅਤੇ ਸੂਹਜ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਗੀ ਨਾਰਦੀ 
ਹ। ਇਹ ਯਥਾਰਥ ਅਤੇ ਸੁੰਦਰਤਾ ਨੂੰ ਕਲਾਤਮਕ ਬਿੰਬਾਂ ਰਾਗੀ ਪੇਸੂ ਕਰਦੀ ਹੈਂ। ਕਲਾਤਮਕ 
ਬਿੰਬ ਕਲਾ ਦਾ £ਖ ਪਹਿਲਾੰ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਕਲਾ ਨੂੰ ਬਾਗ਼ੀ ਸਮਾਜਨ ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਰੂਈਂ ਨਾਲੋਂ 
ਅਲਗ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਕਲਾ ਵਿਚ..ਨੋਈ ਦੀ ਚੀਜ ਖ੍ਰਤੈਬਿੰਝਤ ਕੀਤੀ ਜਾਂਵੇ, ਮਾਤ ਜੰ ਚੰਗੀ 
ਪਰੰਤੂ ਬਿੰਬ ਸੂਹਜਾਤਮਤ ਹੋਣ” ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਵਿਚਾਰ ਕਲਾਂ ਕ੍ਰਿਤ ਲਈ ਜ੍ਹਰੂਗੀ ਹੈਂ। ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਤੋਂ” ਬਿਠੀ ਕਲਾ ਜ੍ਰਿਤ ਦੀ ਕੋਈ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨਹ1੧ 
ਪਠੈਖਾਨੋਵ ਅਨੂਸਾਂਰ : 
ਵਿਚਾਰ ਤੋਂ ਵੰਲੀ ਨਈ ਕਲਾਤਮਕ ਤਚਨਾ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ। “ 


ਨਲਾ ਨਿਰੇਲ ਯਝਾਰਥ ਨੂੰ ਨਾ ਨੈਵਲ ਪ੍ਰਤੀਜਿੰਬਤ ਗੀ ਕਰਦੀ ਹੈ ਸਟੋ` ਉਸਦਾ 
ਮੂਲੀ ਤ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈਂ ਅਤੇ ਉਸ ਪ੍ਰਤੀ 'ਠਸੂਚਿਤ ਇਕ ਰੂਖ ਵੀ ਅਖਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। 


ਸ਼ਾਹਿਤ ਨੂੰ ਸਮਜਨ ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਕੂਪ ਵਜੋਂ” ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਰਿਪੇਖ ਵਿਚ ਰਖ ਕੇ ਸਮਝਣ 
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ਲਈ ਜਿੱਥ _ਚੈਤਨਾਂ _ ਦੇ ਵੌਖ- ਦੋ ਖ ਪੜਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਊਥੈ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ 

ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਨਤ ਦੇ ਬਾਗੀ ਰੂਪਾਂ ਨਾਂਠੋ ਨਿਪੇ ੜਨਾ ਖ਼ਤਿ ਜ਼੍ਰੂਗੀ ਹੈਂ, ਤਾਂ ਜੋ ਸਾਹਿਤ ਦੀ 
ਰ ਅਸੀੱ 

ਵੈਖਰੀ ਖਤੇ ਵਿਲਖਣ ਹੋਂਦ ਉਜਾਹਰ ਹੋ ਜਾਵੈ। ਸਭ ਹੈਂ ਪਹਿਲੀ/ ਸਾਹਿਤ _ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ 


ਚੈਤਨਾ ਦਾ ਸਥਾਂਨ ਦੌਖਾਂਗੇ। 
ਗੁਰੂ ਠਾਠਕ ਨੇ ਗੂਗ।੨ ਸਾਹਿਤ ਦੁਆਰਾ ਲੋਕਾਈ ਵਿਚ ਚੈਤਨਤਾ ਜਗਾਈ । 


ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਨਾਂ ਦੇ ਸੂਰਜ ਸ੍ਰੀ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸਮਾਜ 
ਨੂੰ ਵਹਿਮਾਂ, ਰਸਮਾਂ , ਅੜੰਝਰਾਂ , ਅਤੇਂ `ਪਾਖੰਡਾਂ ਰਹਿਤ ਵਾਲੂ- 
ਮੰਰਲ ਦਿਚ ਸੋਚ ਅ>ੇ ਕਿਰਤ ਦੈ ਸਹਾਰੈ ਜਿਉਂਦਦਜਾਰਰਾ , ਖੁਸ਼ੀਖਾੰ 
ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਅਤੇ ਵੰਡ ਫ਼ਕਣ ਦੀ ਸ਼ੁੰਦਰਤਾ ਵਿਚ ਲਿਸੁਜਦਾ ਵੈਖਣ 
ਲਈ ਜ਼ਿਤੇ ਪਰਬਤੀ ਲੂਕੈ ਸਿਧਾਂ ਅਤੇ ਜੈਗੀਆਂ=ਨਾਂਥਾਂ ਦੀਆਂ _ਸਮਾਂਗੀਆਂ 
ਨੂੰ ਹਲੂਣਿਮਾ ਹਿਤੈ ਰਸਮਵਾਦ ਅਤੇ ਕ਼ਰਮ-ਨੰਡ ਦੀਆਂ ਜੰਜੀਰਾਂ ਨੂੰ 
ਮਰੋੜਿਸਾ _, ਕਿਤੈ ਸ਼ਹੂ-ਦੋਵ ਪੂਜਾ ਅਤੈ ਖਤ ਪ੍ਰਸਤੀ ਦੇ ਮੈਮਾਨਿਆਂ 
ਨੂੰ ਤੋਤਿਬਾ, ਕਿਤੇ ਤੁਆਸਬੀਆਂ ਦੂੰ ਤੌਬੀ ਨੂਰ ਦਾ ਪ੍ਰੋਮ ਮਈ ਜਲਵਾ 
ਵਿਖਾਇਸਾ , ਕਿਤੇ ਮਲਕ ਡਾਹੈ ਦੇ ਸ਼ਾਹੀ ਭੇਜਨ ਨੂੰ ਨੂਕਰਾਉਂਇਖਾਂ 
ਕਿਰਤੀ ਅਤੇ ਠੀਵੋੱ' ਵਰਗ ਦੇ ਭਾਏ ਲਾਲੋ ਦੀ ਸਾਂਦਾ ਰੋਟੀ ਨੂੰ 
ਸਤਿਕਾਰਿਬਾ, ਰਿਤੈ ਤੀਰਥਾਂ ਜਾਂ ਮਨ ਦੇ ਨੂਰ ਦੀ ਪੜਾਟ ਕਰਾਂਈ 
ਮਤੈ ਹਿਤੇ ਇਕੋ ਸਰਦ=ਵਿਆਪੀ ਰੌਬੀ ਲੂਰ ਗੀ ਜੋਤ ਪ੍ਰਗਟਾਈ। ” 


ਮਨੁੱਖ ਇਕ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਚੈਤਣਾ ਵੀ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਸਮਾਜਕ ਗੀ ਹੋਟੈਗੀ। 
ਸਮਾਜ ਤੋਂ` ਬਾਹਰ ਰਹਿ ਕੈ ਚੈਤਕਤਾ ਦਾ ਵਧਣਾ ਡੂਲਣਾ ਮੂਠਾਸਿਬ ਨਹਨ। ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ 
ਤੋ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰਿਆਂ ਇਹ ਰੌਲ ਸਪਸ਼ੂਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਜੀਉਂਦਿਆਂ ਫਹਿਣ ਲਈ 
ਰਲੀ, ਹੂਂਨੀ 3 ਨੁੱਠੀ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਘਾਪਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਬਰਕਰਾਰ ਰੌਖਣ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ 


ਲੋੜਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਰੋਲ ਜਦ” ਪਿਆ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਲੋਕਾਂ _ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਸ਼ਥਾਪਿਤ 
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ਕਰਨਾ ਪਿਆਂ। ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇ ' ਕਿਰਤ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਕਿਸਮ ਸੀ ਜਿਸ ਨਾਲ 
ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆਂ। ਮਨੁੱਖ ਨੈ ਆਪਣ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਉਪਜ ਨੂੰ ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਨਿਰੰਤਰ 
ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਸੋਜ਼ਾਰਾਂ ਵਿਚ ਤਬਹੀਲੀ ਤੇ ਵਿਕਾਸ ਲਿਆਂਦਾ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਕਿਰਤ ਦੀ 
ਦਸ਼ਾ ਸੁਧਗੀ ਜਿਵੇ ਕਿ ਲੈਠਿਟ ਨੈ ਆਪਣੀ ਦਾਰਸ਼੍ੂਠਿਕ ਨੋਣ ਬੂਕਸ ਵਿਚ ਜਿਹਾਂ ਹੈ : 

ਮਾਠਵੀ ਸੋਚ ਲਗਾਤਾਰ ਤੂੰਘੀ ਹੂੰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਘਤੇ ਇਹ 

ਦਿ੍‌ਸ਼ੁਟਮਾਂਨ ਜਤਤ ਤੋਂ ਯਥਾਰਥ ਫੈਲ ਪਹਿਲੇ ਇਿਸਮ ਦੈ ਯਥਾਰਥ 


` ` ਤੋਂ ਦੂਜੈ ਇਮ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਤੌਕ ਅਤੈ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਹੋਂ` ਜੰਤਰ 
ਹੀਣ ਕਰੇ < ਨਾਲ ਚਲਦੀ ਰਹਿੰਗੀ ਹੈ। 


ਇਸ ਤਕ ਸਮਜਰ ਜੀਵਨ ਦਾ ਪ੍ਰਟ੍ਹੋਲਤ ਹੋਣਾ ਸਮਜਰ ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਵਾਂ 


ਸ1। ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਤਾ ਦੋ ਹੋਰ ਰੂਪ ਦਰਸ਼ੂਨ ਵਿਨਿਆਨ ਅਤੇ ਧਰਮ ਹਨ। 


ਚੈਤਨਤਾ ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਮਾਗ ਦੀ $ਪਜ ਹੈ। ਜਿਸਦਾ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਵਿਕਾਸ 
ਹੋਇਆ। ਦੈਤਨਤਾ ਦਰਸ਼ਨ ਸ੍ਰਾਸਤਰ ਦਾ ਬੂਨਿਆਾਦੀ ਸਵਾਲ ਹੈ। ਜਿਸ ਉਤੇ ਵਖ ਵੌਖ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਵੇਖ ਵੈਖ ਵਿਚਾਰ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਚੈਤਨਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਥਮ ਮੌਠ ਕੈ 'ਗੌਹੀ ਗਈ ਸੰਸਾਰ 
ਅ? ਜੁਦਰਤ ਬਾਰੇ ਵਿਯਾਖਿਘਾ ਆਦਰਸ਼ੁਵਾਦੀ ਪਰਿਪਾਣੀ ਕਹਾਉਂਟੀ ਹੈ। ਜਿਹੜੀ ਇਸਦੇ 
ਸੰਸਾਰ ਲੂ ਚੈਤਨਤਾ ਵਲੋਂ ਸਿਰਜਿਖਾ ਹੋਇਖਾ ਮੌਨਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਬਨੂਸਾਰ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਇੱਛਾ ਰੌਖਣ 
ਵਾਲੇ ਠੋਕ ਬਣਾਊਂਦੇ ਹਲ ਜਿਹੜੇ ਅਮਲ ਕਰਦੇ ਘਤੇ ਬਾਪਣੋ ਸਾਹਮਣੇ ਮਨੋਰਥ ਰਖਦੋ ਹਨ, 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਨੋਰਥ” ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ! ਘਾਲਣਾ ਪਾਲਟੇ ਹਨ ਇਉਂ ਬਾਂਦਰਸ਼ੂਦਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦੇ 
ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸ਼ਕਲ, ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਮਨੋਰਥ ਹੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜੀਵਨ _ਨੂੰ ਮਿਥਦੇ ਹਠ। 
ਦੂਜੀ ਪਰਿਪਾਟੀ ਦਵੰਦਵਾਦੀ ਪਦਾਰਥ ਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਇਸਦੇ ਉਲਟ ਪਦਾਰਥ ਨੂੰ ਬੂਨਿਆਦੀ 
ਮੰਠ ਕੈ ਪ੍ਰਾਕ੍ਹਿਤੀ ਬਤੈ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਿਘਾਖਿਖਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਵਿਹਤੀ ਖ਼ਠੁਸਾਰ ਪਦਾਰਥ 
ਰੋ” 7 ਧਲ੍ਹ ਚੈਤਨਤਾ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਚੈਤਨਤਾ ਤਾਂ ਵਿਕਸਿਤ ਪਦਾਰਥ ਦਾ ਗੁਣ 
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ਹੈ। ਪਦਾਰਥ ਪ੍ਰਥਮ ਅਤੇ ਚੈਤਠਤਾ ਦੂਜੈਲੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਕਰਕੇ _ਜੀਵਨ ਹੈ ਜੋਚੇਤਨਤਾ ਨੂੰ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ `ਲ ਕਿਮ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਪਦਾਰਥ ਵਾਂਦੀ ਪਛਾਂਣ ਦਾ ਮੁੱਖ ਸਾਰ ਹੈ। 


ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਢੋਵੇਂ` ਰੂਪ ਸਾਹਿਤ ਘਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਇਕ ਦੂਜੈ ਨਾਲ ਨੇੜੇ ਦਾ 
ਸੰਬੰਧ ਰਖਦੇ ਹਨ। ਉਪਰੀ ਨਜ਼ਰੇ ਬਹੂਤੀਆਂ ਰਚਨਾਵੀ ਵਿਚ ਕਲਾ ਦਾ ਦਰਸ਼ੂਨ ਠਾਂਨ ਕੋਈ 
ਸੰਬੰਧ ਨਜ਼ਰ ਨਹਨੈ ਘਾਉਂਦਾ ਪਰ ਕਲਾ ਹਮੈਸ਼ਹਾ ਹੀ ਦਰਸ਼ੂਨ ਠਾਲ ਬੌਂਈੀ _ਹੁੰਗੀ ਹੈ। ਕਲਾ ਵਿਚ 
_ਡੂੰਗੀ ਦਾਰਸ਼ੁਨਿਤਤਾ ਕਲਾਕਾਰ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਰਸ਼ੂਨ ਤ੍ਰਿਸੂਟਕੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ ਕਲਾਂ ਹਮੇ਼ਹਾ 
ਆਪਣੇ ਸੁਰ ਦਰਸ਼ੁਠ ਨੂੰ ਪੈਸ਼ੂ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਲਗ ਦੇ ਦਲਾਤ ਨ ਲਾਰਾ ਅਤਾਜਲਈ ਰਗ 
ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਕਲਾ ਵੀ ਦਹਸ਼ੂਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਰਲ 
ਦਾ ਸੂਹਜਾਤਮਕ ਚਿਤਰਣ ਜਰਦ1 ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਇਸ ਨੂੰ ਦਰਸ਼ੂਨ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੇੜਦਾ ਹੈ। 


ਸਾਹਿਤ ਇਕ ਸਮਾਜਕ ਵਸਤੂ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਸੰਚਾਰ ਦਾ ਮਾਧਿਘਮ ਹੈ। ਹਰੈਕ 
ਸੰਚਾਰ ਪ੍ਰਚਾਰਵਾਦੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਾਹਿਤ ਭਾਸ਼ਹਾ ਦਾ ਉਹ ਵਿਲਖਣ ਰੂਪ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ 
ਜਦਗੀ, ਮਨੁੱਖੀ ਖਠੂਭਵ ਨੂੰ ਬਿੰਬਾਂ ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਹ ਕੇ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਹ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕਰਦੀਹੈ। 
ਸੂਹਜ ਸ਼ੁਾਸਤਰ ਦੇ ਪੈਰੇ ਵਿਚ ਹਰ ਬੋਲੀ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਦਾ ਅਧਾਰ ਬਣਦੈ ਹਨ। 
ਸੂਹਜ ਸ਼ੁਾਸਤਰ ਦੇ ਪੈਰੇ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਵਾਦ ਵਿਵਾਂਦ ਦਾ ਸਵਾਲ ਬਣਾ ਰਿਹਾਂ ਹੈ ਕਿਊਂਕਿ ਕਲਾ 
ਨੂੰ ਸਮਜਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਾਰਥਕ ਪਹਿਲੂਆਂ ਲ ਈ ਵਰਤਿਆਾ ਜੱਦ ਕਰਨੇ ਇਸ ਦੇ ਰੋਲ ਪ੍ਰਤੀ 
ਦੂਨੀਥਾਂ ਦੇ ਘਲਗ - ਅਲਗ ਚਿੰਤਨਾਂ ਦੇ ਅਲਗ ਘਲਗ ਵਿਚਾਰ ਹਨ ਜਿਣ੍ਹੰ_ਕਰਕੈ ਵਖਗੀਘਾਂ 
ਵਖਰਲਾਂ ਪਾਰਟੀਆਂ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਖ਼ਾਈਆਾਂ ਹਨ, ਪਰ ਰੇਰ ਵੀ ਪ੍ਰਚਾਰ ਤਦ ਗੀ ਸਾਰਥਕ ਹੋਵੈਗਾ 
ਜਦੋਂ ਇਹ ਕਲਾਤਮਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਹੈਸ਼ੂ ਹੋਵੈਗਾ। ਤਾ, ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਦਜ ਵਿਚਾਰ ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ : 


ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਮੰਤਵ ਜੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਕਲਾਮਈ ਢੰਗ ਨਾਲ ਗੀ ਬੰਲ੍ਹਣਾ 
ਹੋਵੇਗਾ, ਨਹੀ ਤੰ ਸਾਹਿਤ ਡੂਹੋਲ , ਵਿਗਿਆਨ, ਦ ਰਸ਼ੁਠ ਜੰ ਗਇਤ 
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ਵਿਇਿਆ ਦੀ ਧੈਧਰ ਹੈ ਲਹਿ ਖ਼ਾਏਗਾ। "“ 


ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਹਰ ਸੁਰਗ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਂਸ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਰਿਸੈ ਮੰਤਵ ਲਈ ਜੀ 
ਅਦਰਸ਼ੂ ਵਲ ਸੈਧਦੀ ਹੈ। ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਸੁਰਗ ਸਾਪੇਖ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸੀ ਕਾਰਣ ਇਹ ਬਰ 
ਦੇ ਆਾਦਰਸ਼ੂ ਜਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਵੇਕ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਰਕੈ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਤੀ 
ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਲ੍ਹੈਂਗ ਦੈ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਆਤਮ ਸੰਗਠਨ ਜਾਂ ਸੰਰਚਨਾ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਲੁੱਗ ਦੋ `ਇਦਿਹਾਸਕ ਪਰਿਪੈਖ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਚੈਨਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਧਰਮ, ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਕਿਖਾਨ, 
ਕਲਾ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। 


ਸਾਹਿਤਗਾਂ ਰ ਦੈ ਗਿਆਨ ਅਲੂਭਟ ਨੂੰ ਧਗ:, ਸਾਹਿਤ, ਇਤਿਹਾਸ, ਕਲਾਂ, ਦਰਸ਼ੂਨ 
ਵਿਹਿਆਨ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਘਾਦਿ ਬਹੂਤ ਸਾਰੀਆਂ ਚੀਜਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਂਵਾਂ ਉਪਰ ਦੀ ਤ-ਕਾਲੈਨ ਪਰਿਸਥਿਤਸਿ' ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ੂਗੀਹੋਚਰ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। 
ਜਿੰਨਾਂ ਵੀ ਕੋਈ ਵਿਦਵਾਨ ਸਾਹਿਤ ਅਹੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਪਾਰਖੂ ਹੋਵੇਗਾ, ਉਸਦਾ ਅਨੁਭਵ 
ਉਤਨਾ ਹੀ ਬਲਵਾਨ ਹੋਵੈਰਾ। ਰਚਨਾਂ ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਵੈਸ਼ੂ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਨਾ'ਵ ਬਿੰਬ 
ਵਿਚ ਢਲ ਕੇ ਪੈਸੂ ਹੂੰਦੈ ਹਠ। ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਸੁਬਾਂਦ ਇਹ ਨਗੀਂ ਹੂੰਦਾ ਦਿ ਉਹ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦੀ ਹੈ 
ਜਾ ਪ੍ਰਸੋਰਵਾਟੀ ਜਾ ਕਲਾਸਿਕ ਹੈ ਜਾ ਰੋਮਾਂ ਟਿਕ । ਅਸਲ ਸਵਾਲ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ 
ਘਤੇ ਗੁਹਜ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਡਾ, ਘਤਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ। 

ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਨਿਰਾ ਬਾਂਦਰਲੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਰੂਪਮਾਨ ਗੀ ਠਗ ਕਰਦਾ 


ਜੰ ਸ਼ੰਦਰਲੇ ਭਾਣੇ ਦੀ ਬਾਹਗੀ ਕਰਣ ਹੀ ਨਹੀੰ ਕਰਦਾਂ ਸਰੋਂ ਉਡ 
ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਸਮਝਜੀਕਰਣ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। 7 


ਇਗੀ ਕਾਫਟ ਹੈ ਕਿ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਵਰਤਮਾਨ ਵਿਚ ਗਗੀਸੂਲ ਹੋਣ ਲਈ ਇਕ ਜੀ ਦੂਜੀ 
ਵਿਚਾਰਧ'ਰਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਬਣਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। 
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ਸਾਹਿਤ ਸਮਾਜ, ਚੈਤਨਤਾ ਦੇ ਹੋਰ ਰੂਪਾਂ ਵਾਂਗ ਜਿਸ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਊਹ 
ਪੈਦਾਇਸ਼ੁ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਾਹਿਤ ਸਿਰਜਨ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਬ 
ਸਮਾਜਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਅਚ ਨਿਯਮਾਂ ਖ਼ਗੀਨ ਹੈ। ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਨਤਾ ਦਾ ਇਨਖਾਸ ਰੂਪ ਵਿਧਾਨ 
ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦਾ ਵਿਲਖਣ ਤਗੀਕਾ ਹੈ। ਇਸਨੂੰ ਸਮਝਣ ਜਾਣ ਨ 
ਤੇ _ਇਸ ਅਧਿਖ਼ਨ ਰਾਹਾਂ ਪੈਸ਼ੂ ਯਥਾਰਥਕ ਤਕ ਪਹੂੰਚਣ ਲਈ) ਰਸਤੈ ਵੀ ਅਲਹ ਅਲਗ ਅਪਨਾਊਣੇ 


ਚਾਵੀਦੈ ਹਨ। 


ਕਾਵਿ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਚੈਤਨਤਾ ਨਿਰੰਤਰ ਤੌਰ ਤੇ ਊਡਭਾਰਦ। ਹੈ। ਉਸਦੀ ਸੂਝ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਚੰਡ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਵਿਟੈਤ ਸ਼ੂਕਤੀ ਵਿਚ ਵਾਦ" ਕਰਦਾ ਹੈ। ਰੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਾਵਿ 
ਚੈਤਨਤਾ ਦਆਂ ਉਦਾਹਰਣ” ॥ ਰ 
(6) ਜਿਠ੍ ਸਿਰਿ ਸੋਹਨਿ ਪਟੀਆ ਮਾਂਤੀ ਪਾਇ ਸੰਧੂਹੁ। 
ਸੈ ਸਿਰ ਕਾਂਤ) ਸ਼ੂੰਨੀਅਠਿ ਹਾਲ ਵਿਚਿ ਆਵੈ ਧੂ ਤਿ। 
ਮਹਲਾ ਸੰਦਰਿ ਹੋ:।ਅ' ਹੂਣਿ ਬਹ ਇਿ ਨ ਮਿਲ ਨਿ ਹਦੂਰਿ। 
ਆਦੇਸ਼ੂ ਬਾਬਾ ਘਾਦੋਸੂ । । £ 


(ਅ) ਮਾਣਸ ਖਾਦ ਰਰਹਿ ਨਿਵਾਜ। 
ਫੂਗੀ ਵਗਾਇਲਿ ਧਿਨ ਗ ਲੋ ਤਾੱਗ। । 
ਤਿਨ ਘਰਿ ਬ੍ਰਾਹਣ ਪੂਰਹਿ ਠਾਚ।॥ 
ਉਠਾਂ ਭਿ ਆਵਹਿ ਓਈ` ਸਾਂਦ।। 7“ 
ਜਦੋ ਸਾਹਿਤ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਸੂੰਦਰ ਝਲਕਾਰਾ ਦਿੰਦਾ ਹੋਇਆ ਰਿਘਾਂਲ ਦੀ ਚਿਣਗ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਮੰਤਵ ਸੂਹਜ ਅਤੇ ਹਿਆਠ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਪੂਰਾ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
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ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਠਤ” ਦੇ ਪ੍ਰਖ਼ੂਖ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚੋਂ ਧਰਮ ਫਾ ਇਕ ਰੂਪ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਸਮਾਜਕ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਵਿਚ ਯਪਾਰਥ ਦਾ ਅਨੂਪਮ ਮ੍ਰਤੀਬਿੰਬ ਹੈ। ਧਰਮ ਦੈਢੀ ਜੀ ਅਲੌਕਿਕ ਨਹ ? 
ਬਲਕਿ ਸਮਾਜ ਤੋ ਊਪਜ ਹੈ। ਇਹ ਜਿਸੈ ਦੀ ਜਮਾਂਦਰੂ ਵਿਸ਼ੂੇਸ਼ੂਤਾ ਠਹੀਂ। ਧਰਮ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਚੈਤਲਤਾ ਵਿਚ ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਤਾਦਤਾਂ ਦਾ ਜੋ ਉਲ੍ਹ ਤੇ ਭਾਰੂ ਹੈ, ਇਕ ਅਨੂਪਮ ਤੇਭਰ4 ਪਾਉਣ 
ਵਾਲਾ ਪ੍ਰਤੀਬਿੰਬ ਹੈ। ਧਰਮ ਦੈਵੀ ਦੇਵ ਤਆਂ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ _ਰਹੂ ਗੀਤਾਂ ਅਦਾ ਕਰਠ ਵਿਚ 
ਵਿਸਵਾਜਾਂ ਠਾਂਲ ਜੁਤਿਘਾ ਹੋਇਥਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਮਨੂੱਖੀ ਸਮਾਂਜ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦੈ ਪਹਿਲੈ ਪੜਾਣਾੀ ਤੋਂ 
ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਅਆਇਆ। ਉਸ ਸਮੈ ਹੈਦਾਵਾਰੀ ਸ਼ੁਕਤਆਂ ਦੀ ਪੈਂਧਰ ਲਵੀਂ ਸੌ। ਇਸ ਨੀਵੀ 
ਪੋਧਹ ਦੈ ਕਾਰਣ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀਆਂ ਆਪ ਮੂਹਾਰੀ ਸ਼ੁਗ਼ਤੀਆਂ ਉਤੇ ਨਿਰਣਰਤਾ ਅਤੇ ਉਲ੍ਹੰ ਦੇ 
ਹਿਆਾਠ ਦੀ ਕਮ ਕਾਰਣ ਧਰਮ ਦਾ ਉਦੈ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਦੋ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਵ. ਕੈਲੇ ਅਤੇ ਮ.ਕ਼ੋਵਾਲਜੋਨ ਦੇ ਨਥਨ 8 
ਚੈਤਨਾ ਦੇ ਅਨਯ ਰੂਪਾ ਦ` ਭਾਰਿ ਧਰਮ , ਸਮਾਜਿਕ ਮਾਠਵ -1 
ਚੈਹਨਾ ੯ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਖ੍ਰਤੀਬਿੰਬ ਹੈ ਸ਼ੋਰ ਆਰਾਸ਼ੁ 23 ਨਹੀਂ। 
ਇਸੀ ਧਰਤੀ ੀ ਉਪਜ ਹੈ। “ 
ਮਨੂੰਖ ਉਲ੍ਹੰ ਪ੍ਰਰ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ੁਕਤੀਘਾਂ ਨੂੰ ਖੂਸ਼ੂ ਰੈਂਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਂ ਦੇ ਉਹ 
ਘਘੀਣ ਹੈ, ਉਹ ਉਲ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਜੈ ਉਹ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਉਸ ਨੂੰ ਦੁਖ ਤਕਲੀਣੀ 
ਤੋਂ” ਸਚਾਈ ਰੌਖਣ। ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਨਤਾ ਦੇ _ਰੂਪ ਵਜੋਂ ਧਰਮ __ ਦਾ ਕਲਾ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਵੀ ਹੈ 
ਤੇ ਵਖਰਤਾ ਵੀ। ਮੌਧ ਕਾਲ `ਵਚ ਧਰਮ ਯੁਰ ਚੈਤਨਾ ਕਾਰਣ ਗੀ ਧਾਰਮਿਕ ਚੈਤਨਾ ਵਾਲਾ 
ਸਾਹਿਤ ਰਚਿਘਾ ਰਹਿਆ ਹੈ। 


ਸਾਹਿਤ ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਬਦਲਦੇ ਛੂਪਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ ਪਰਿਵਰਤਨ 
ਖਾਊਂਦੇ ਰਹੈ ਹਨ। ਲਗਾਤਾਰ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੇ ਨਾਲ ਮਾਫੀ ਚਿੰਤਨ ਧਾਰਾ ਦੇ ਸ਼ੂਰੂ ਹੋ 
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ਲੈ ਕੈ ਹੁਣ ਤਕ ਤਿੰਨ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਪੜਾਅ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਜੈ ਘਾਪਣੇ ਆਾਂਪ ਵਿਚ `ਇਕਲੀ 
ਯੂਗ ਚੈਤਨਾ ਹੈ। ਇਲ੍ਹੰ ਤਿੰਨਾਂ ਵਿਚ ਵਖਰਤਾ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਤਿੰਨੇ ਇਕ ਵਿਕਾਸ ਰੈਖਾ ਵਿਚ 
ਬੋਝ ਹੋਏ ਹਨ। ਮਨੁੱਖੀ ਚਿੰਤਨ ਧਾਰਾ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਜਾਂਦੂ ਚੈਤਨਾ ਆਈ। 
ਦੂਸਰਾ ਯ਼ੂਗ ਧਾਰਮਕ ਚੈਤਨਾ ਦਾ ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਪੜਾਵਾਂ ' ਤੇ ਬਾਂਦ ਆਉਂਦੀ ਹੈ । ਵਿਰਿਯ= 
ਨਕ ਚੈਤਣਤਾਂ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਿੰਲੈ ਪ ਤਾਵੀਂ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸੂਰ ਵਖਗੀ ਸੀ। 


ਜਾਂਦੂ ਚੈਤਨਾ ਸਮਜ ਦੀ ਆਰੰਭਕ ਚੇਤਨਾ ਸੀ। ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਘਾਉਣ ਨਾਲ 
ਸਮਜ ਦਾ ਨਿਰਮਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਨ੍ਹ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਸਮੂਹ ਨਾਲ ਸਮਾਜਕ ਹੋਂਦ ਦੀ ਸਮਝ ਘਨ 
ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਦਰਧੇਸ਼ੂ ਮੂਸ਼ੂਸ਼ਿਲਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸੰਚਿਤ ਹੋਈ ਮਨੁੱਖ ਕਿਰਤ ਉਸ 
ਸਮੈਂ: ਦੀ ਧੂੰਗਰਦੀ ਦੇਤਨਾ ਸੀ। ਇਸ ਚੇਤਨਾ ਵਿਤ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਰੂਪ ਮਿਸਿਹਾਸ ਸੀ। ਮਿਥਿਹਾਸ 
ਪ੍ਰਾਜੈਠ ਮਨ੍ਰੌਂਖ ਦੀ ਕਲਾਤਮਕ ਸਿਹਜਣਾ ਸ਼ੂਕਤੀ ਲੂ ਜਾਹਿਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਚੈਤਨਾ ਵਾਲੇ 
ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ ਕਲਾਂ ਦਾ ਖਾਰੰਭਕ ਪੜਾਂਅ ਮੌਠਿਖਾਂ ਹੈ। ਡਾ, ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਖ਼ਨੂਸਾਰ 
ਕਲਾ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ, ਆਵੇਸ਼ਹ ਜਾਂ ਫੂਰਨੇ ਲੈ ਲੋੜ ਹੈ ਪਰ 
ਇਸ ਫ਼ੂਰਨੈ ਦਾ ਗਦਰ ਮਨ੍ਰੌਘੀ ਸ਼ੁਖਸ਼ੀਬਤ ਹੈ, ਮਨੁੱਖ ਬਾਹਗੀ 
ਸਧਿਯਾਂਤਮਕ ਹਸਤੀ ਠਹੱ। ' 
ਸਸਾਜ ਦੋ ਇਰਿਹਾਸਕ ਵਿਕਾਸ ਟਿਚ ਲਗਾਤਾਰ ਉਤਪਾਦਕ ਸ਼ੁਕਤੀਆਾਂ ਦਾ ਵਿਕਾਸ 
ਹੋਇਖਾ। ਪਰ੍‌ਤੂ_ਮਨੁਂਖ ਵਿਚ ਕਿਘਾਨ ਦੀ ਘਾਟ ਸੀ, ਇਸ ਖਾਂਟ ਦੇ ਕਾਰਣ ਮਨੁਖ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ੁਵਾਸ ਰੂੜ ਹੂੰਦਾ ਨਿਆਂ, ਇਸ ਵਿਸ਼ੂਵਾਸੂ ਦੀ ਤੂੜ੍ਛਾਂ ਦੇ ਕਾਰਣ ਮਨੁੱਖ _ਦੀ ਨੋਚ ਵਿਚ 
ਘਲੋਕਿਕ ਬਤੇ ਪਰਾਦੂਣਰਤੀ _ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਘਦੜੂਤ ਰੂਪ ਯਾਂਰਣ _ਕਰ ਗਈਆਂ , ਜਿਲ੍ਹੀ ਵਿਚ 
ਮਨੁੰਖ ਦਾ ਵਿਸ੍ਹਵਾਸ਼ੂ ਬੈਡ ਰਿਖਾ ਘਤੇ ਮਨੁੱਖ ਇਨ੍ਹ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਨ ਲਗ ਪਿਘਾ । ਇਹ 
ਪੂਜਾ ਜਾਦੂ ਚੇਤਨਾ ਵਾਲੇ ਸ਼ੂਗ ਨਾਲੋਂ ਵਖਰੀ ਸੀ ਘਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਧਾਰਮਕ ਚੈਤਨਤਾ ਦਾ ਲਾ ਦਿੱਤਾ 
ਰਿਘਾ। ਇਮ ਸਮੈ ਸਿਰਜਿਘਾ ਹੋਇਆ ਸਾਹਿਤ ਧਾਰਮਕ ਚੈਤਨਤਾਂ ਹੀ -ਰਤਜਸ਼ਾਨੀ ਕਰਦਾ 


। 
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ਸ1। ਧਾਰਮਕ ਚੇਤਨਤਾ ਸ਼ੰਤਰਗਤ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ 'ਪਵਿੰਤਰ ਸਾਹਿਤ " ਵਜੋਂ ਪਰਵਾਨਿਆ 
ਗਿਘਾ ਹੈ। ਮੱ ਕਾਲ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਦ੍੍‌ਸ਼ੁਟੀਕੋਣ ਧਰਮ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ ਰਾਜਨੀਤੀ , ਸਾਹਿਤ 
ਸੰਸਕ੍ਰਿਤਕ ਘਾਂਦਿ ਦੇ ਸੰਯੁਨਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੈਸਹ 'ਹੋਇਖਾ ਹੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਇਸ ਦਿ੍‌ਸ਼ੁਟੀਕੈਣ ਹੇਠ ਰਚਿਤ ਇਕ ਸ੍ਰੈਸ਼ਟ ਉਦਾਹਰਣ ਹੈ ਇਸ ਵਿਚ ਧਰਮ ਦੀ ਹੈਤਨ£ 
ਰਾਹੀਂ ਸਮਯਕ ਜੀਵਣ ਦੀ ਪੈ ਸੂਕਾਗੈ ਹੋਈ ਹੈ। "ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 

ਨੇ ਵੀ ਨੋਕਾਂ ਵਿਚ ਧਾਰਮਕ ਚੈਤਨਾ ਰਾਹੀਂ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਣ ਦ। ਧੈਸੂਕਾਗੀ ਗਤੀ ਹੈ : 


ਵਾਇਨਿ ਚੈਨੈ ਨਚਠਿ ਹੁਰ। । 
ਪੈਰ ਹਲਾਇਲ੍ਹਿ ਟੈਰਠਿ ਸਿਰ। । 
ਉੱਡਿ ਉਘਿ ਟਾਵਾ ਛਾਟੈ ਪਾਇ।। 
ਵੇਖੈ ਨੌਨੂ ਹਸੰ ਪਰਿ ਜਾਇ।। 
ਜ੍ਰੇਣੀਆਂ ਕਾਰਣਿ ਪੂਰਹਿ ਤਾਲ। । 
ਖਬਰ] ਪਟਾੜਹਿ ਧਰਤੀ ਨਾਲਿ। । 
ਹਾਂਣਠਿ ਰੋਪੀਆਂ ਹਾਵਨਿ ਗਾਨ੍। । 
ਹਚਵਨਿ ਦਜੈਤ₹ ਰਾਜੈ ਰਾਮ ।। 
ਨਿਤਡਉ ਨਿਰੰਕਾਰੁ ਸਚੁ ਨਾਪ । । 


ਜਾ ਠਾਂ ਠਸਾ ਸਰਲ ਜਹਾਣੂ। । 7” 


ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਦ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਵਿਕਿਸਾਨ ਨੇ ਥਾ ਲੈਣੀ ਸ਼ੂਰੂ ਕਰ 
ਵਿੱਤੀ ਤਾੰ ਜੀਵਨ ਦੈ ਹਰ ਧੈਤਰ ਵਿਚ ਘਤੇ ਜੀਵਨ ਦਲਾਂ ਗਤੀਵਿਧੀਆਂ ਉਪਰ ਸੂਕਤੀਸ਼ੁਾਦਜੈ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਖਾ। ਇਹ ਚੇਤਨਤਾ ਭਰਤ ਵਿੱਚ ਬਤਤਾਨਦੀ ਸ੧।ਰਾਜ ਤੰ ਦੇਣ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਅਗੀਨ_ਮਾਸੂਠਿਕ ਚੈਤਠਾ ਵਾਲਾ ਸਾਹਿਤ ਰਚਿਯਾ ਹਿਸਾ। ਇਸ ਵਿਗਿਆਨਕ ਚੈਤਠਤਾ ਠਾਲ 
ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਰੂਪ ਘਾਧੂਠਿਹ ਹੋ ਰਿਘਾ। 
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ਆਧੂਠਿਕ ਸਾਹਿਤ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਚੈਤਨਤ” ਨੂੰ ਸਮੱਜਕ ਚੈਤਨਤ ਦੀ ਇਕ ਖੁੰਖ 
ਪੈਗਰ ਦੇ ਡੋਰ ਤੈ ਪੈਸ਼ਹ ਕਰਦਾਂ ਹੈ। ਇਸ ਲਹ ਵੈ ਸਾਹਿਤ ਉਤੇ ਰਾਜਲੈਤਿਕ ਚੈਤਨਤਾ 
ਦਾ ਅਸਰ ਖਿਖੈ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੈ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਰਾਜਲੀਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵਧਣ 
ਨਾਲ ਆਧੂ ਨਿਕ ਯੁਗ ਵਿਚ ਰਾਜਨੀਤੀ ਸਮਾਜਰ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਪ੍ਹੈਖ਼ ਹਿਸਾ ਬਣ ਗਈ ਹੈ। 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਰ ਰਾਜਗੈਤਿਕ ਚੈਤਨਤ” ਨੂੰ ਪ੍ਰਚਾਰਵਦੀ ਸਾਹਿਤ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। 


ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੀ ਰਾਜਕੀਤਿਕ ਸਥਿਤੀ ਤਿੰਠ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਹੈ ਸਕਦੀ ਹੈ /ਇਕ 
ਸਥਿਤੀ ਅਠੂਸਾਰ ਉਹ ਰਜ ਦਾ ਸਮਰਥਕ ਹੈ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਦੂਜੀ ਮੁਤਾਬਕ ਉਹ ਰਾਜ ਚਾਂ 
ਵਿਰੋਧੀ ਭੈ ਤੀ ਮੁਟਾਖਕ ਰਾਜ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਰਿ ਕੈ ਤਚਨਾ ਕਰ ਸਕਦਾਂਵੈ । ਸੂੰਜੀਵਾਦੀ 
ਦੇਸ਼ਹਾਂ ਵਿਚ ਰਬ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਸ਼ੋਸੂਣ ਕਰਦ” ਹੈ ਤਾਂ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਉਸਦਦ₹ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਦੈਸਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸਾਹਿਤਨਾਰ ਰਾਜ ਦੈ ਸ਼ੈਏ ਵਿਚ ਜੂੰਟੈ ਹਠ। ੨ਜੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ 
ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਰਾਜ ਹੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਅ਼ਜਿਹਾ ਕਰਦ” ਹੋ ਇਖਾਂ ਡੀ !ਹ ਕਿਸੈ ਨਾਂ ਕਿਸੈ 
ਵਰਹ ਤੀ ਤਾਜਲੀਤ ਦੀ ਧੋਰੋੜਤਾ ਕਹਦਾ ਦੈ। 


ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੂੰਦਾ ਹੰ ਵਿ ਟੋਈ ਵੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਖਾਪਣੇ ਕਮ 
ਦੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਤੋਂ ਖ਼ਲਗ ਨਹ), ਉਹ ਖਾਪਣ ਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਤਾਜਲੈਤਿਕ ਚੈਤਨਤਾ ਘਤੇ 
ਵਿਚਾਂਗ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਕਰਦਾ ਹਹਿੰਦਾ ਹੈ। 


ਵਿਖਕਤੀਤਤ ਚੈਤਨਤਾਂ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਹੈ। ਵਿਸ਼ਕਤੀਗਤ ਚੈਤਨਤਾ ਰਾਚੀ ਹੀ 
ਸ਼ੈਮਯਕ ਚੈਤਨਤਾ ਪੈਸ਼ੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਮਚਕਕ ਚੈਤਨਤਾ ਉਹ ਬੈਧਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਲੀ 
ਘਪਟ] ਜ਼੍ਮਾਂਤ ,ਗੈਮ , ਤਾਈੀਚਾਰੇ ਅਤੇ ਪੂਰੈ ਸਮਾਜ ਵਿਟੈ` ਵਿਚਾਰ ਘਾਣਤਾਂ ਤੇ ਰੂਚੀਆਾਂ 
ਸ਼ਾਦਿ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਹੈਂ। 
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ਮ ਹਗਾਲੀਨ ਧਗ4 ਸਧਨਾ ਤੈ ਸਮਜਰ ਚੈ` ਤਨਾਂ ॥ 


ਮਧਕਾਲੈਠ ੜ੍ਰਾਰਤੀ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਤੇ ਸਮਾਜਜ ਚੇ ਤਨਾ ਬਾਰੇ ਹੌਲ ਕਰਨ ਤੋੰ 
ਪਹਿਲਾਂ ਮੌਂਧਕਾਲ ਦਾ ਸਮਾਂ ਠਿਸ਼ੂਚਿਤ ਕਰਨਾ ਆਵਸ਼ੂਕ ਹੈ। ਮਧਕਾਲ ਜਾਂ ਮਧਸੂਗ ਸ਼ੁਬਦ 
ਭਾਰਤੀ ਭਾਸੁਾਂਵਾਂ ਵਿਚ ਠਵਾੰ ਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੇਸ਼ੁ ਤੈ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਕਿਸੈ ਸ਼ੂਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਧੋਗ ਨਹ ਮਿਲਦਾ। ਬਜੂਤ ਪ੍ਰਾਂਚੰਣ ਕਾਲ ਤੋਂ` ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਚਾਰ ਸੂਹ 


ਦੀ ਚਰਚਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਹਨ ਸਤ ਸੂਰ , ਤ੍ਰੈਤਾ, ਦੁਸਾਪਰ ਅਤੇ ਕਲਸਯੂਹ। ਬ੍ਰਾਹਮਣ 
ਅਤੇ ਉਪਨਿਨਾਦ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹਨਾ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰੰਸੈਗ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਯੂਗ ਵੰਡ ਧਾਰਮਕ ਮਨੋਹਿਰਤ) ਮੌਟ ਵੱਧ ਹੋਣ ਨੂੰ ਮੂਖ ਰਖ਼ ਕੈ ਕੀਤੀ ਹਈ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ 


ਹੈ। 

ਅਜੋਕੇ ਯੂਹ ਵਿਚ ਮੌਧ`₹5 ਸੰਕਲਪ ਦਖਰੈ ਅਰਖਾਂ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈਂ ਇਹ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ 
ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਨੂਕਤਨ ' ਮਿਲ ਏਜੂਹ " ਵਜੋਂ” ਧੇਸੂ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰੈ।?7 

੦੫ ਦੈ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਪਤਨ ਦੇ ਬਾਂਦ ਤੋਂ` ਲੈ ਕੇ 
ਨਵੀਨ ਵਿਗਿਆਨਕ ਪੂਨਰ ਜਾਂਗਰਣ ਦੈ ਪਹਿਲੇ ਤਕ ਦੇ ਕਾਲ ਤੂੰ ਸੌਧਲੂਨ ਜੀ ਮੰਧਕਾਲ 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਮਾ 475 ਈਸਵੀ ਤੋਂ ਲੈ ਨੇ 155੭ ਈਸਵੀ ਤਕ ਲਹਭਗ ਇਕ 
ਹਜ਼ਾਰ ਨਾਲ ਦਾ ਮੰਠਿਥ' ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਰਤ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਮੌਧਕਾਲ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ 
ਤੇਂ` ਲੈ ਕੈ ਸ਼ੰਗਰੈਜ਼ਹੀ ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਤ ਦੇਸਮੋਂ ਨੂੰ ਮੌਧਕਾਲ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਕਾਲ ਵਿ ਭਾਰਤ ਦੇ ਹਰ ਖੈਤਰ ਵਿਚ ਪਤਨ ਨਜੂਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਦਾ ਮ਼ੂਲ ਕਾਰਣ ਇਸ ਦੇਸ਼ੁ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਥਿਤੀ ਸੀ।ਕਾਰਣ ਨੋਈ ਹੋਵੇ ਪਰ ਮੁੱਧਸ਼ੁਗ ਪਤਨ 


ਦਾ ਯੂ ਹੈ। ਇਸ ਕਲ ਵਿਚ ਡਾਰਤ ਨੇਵਲ ਇਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਅਗੈ ਸੀ ਉਹ ਸੀ ਭਗਵਤ 
ਡਗਤੀ ਦਾ ਖੈਤਰ। ਉਤਰ ਮੈਧਕਾਲ ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਦੇ ਹਰ ਰਿੰਸੇ ਵਿਚ ਵਡੇ ਵਡੇ ਭਗਤ ਪੌਦ" 
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ਹੋਏ ਇਹਨਾ ਵਿਹੋਂ ਰਿਤਨੇ ਊਚ ਕੋਟੀ ਦੇ ਵਿਹਾਰਕ ਤਤਵ ਰਿਆਨੀ ਸਣ ਪਰ ਜਿਆਦਾਤਰ 
ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਨਿਰਸੈਂਖਰ ਸਾਧਗਾਂ ਦੀ ਰਹੀ ਇਹਨਾ ਭਗਤਾਂ ਨੈ ਇਹ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ 
ਕਿ ਪਤ੍ਰਿਖਾ ਲਿਖਿਆ ਹੋਣ ਤਲ ਕੇਈ ਭਹਵਤ ਭਟਤੀ ਦਾ ਅਧਿਟਾਗੀ_ਨਗੀ, ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਯ` 
ਅਨਪੜ੍ਹ ਹੋਣ ਨਾਲ ਕੋਈ ਉ;! ਮਹਾਰਸ ਤੋਂ ਵੰਚਿਤ ਵੀ ਨਹ੍ਹਹਂ” ਹੋ ਜਾਦਾ। ਭਗਤ ਦੀ ਮਲੋਬਿਰਤੀ 
ਅਨੁਸਾਤ ਕਦੀ ਉਹ ਸਖਾ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਕਦੀ ਪ੍ਰਿਯ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਕਦੀ ਸਵਾਮੀ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਅਤੇ ਠਦੀ ਅਲ> ਅਲ: ਰੋਪਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। 

ਮੌਧਕਾਲ ਦ ਸਾਗੀ ਧਰਮ--ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਨਾਂਮ ਦੀ ਸਾਂਪਨਾ ਰਿਹਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। ਚਾਹੈ ਉਹ ਸਰਗੂਣ ਮਾਰਗ ਦੇ ਗਤ ਹੋਣ ਜੀ _੮ਿਰਰੂਣ ਮਾਰਹ;ਦੇ। ਨਾਮ ਜਪਣ 
ਸ਼ਾਰੇ ਕਿਸੈ ਨੂੰ ਠੋਈ ਸੰਦੇਹ ਨਹ ਇਸ ਵਿਸ਼ਹਾਲ ਭਵ ਸਾਹਰਵਿਚ ਨਾਮ ਹੀ ਇਕ ਮਾਤਰ 
ਲੋਕ ਰੂਪ ਹੈ। ਨਾਂਮ ਅਤੇ ਰੂਪ ਦੀ ਉਪਾਸਨਾ ਮੌਂਧਕਾਲੀਨ ਭਗਤੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਵਿਸ਼ੇਸੂਤਾ ਹੈ। 
ਭਗਵਾਨ ਦੇ ਨੀਂ ਨੂੰ ਹੀ ਸਡ ਤੋਂ ਵੌਡਾ ਮੰਤਨ ਮੰਨਣਾ ਅਤੇ ਉਸੀ ਦੇ ਜਾਪ ਨੂੰ ਸਾਰੀ ਸਿਹੋਆਂ 
ਦਾ ਮੂਲ ਮੰਨਣਾ ਇਸ ਯੂਗ ਦੀ ਵਿਸ਼੍ੇਸ਼ੂਤਾ ਹੈ। 


ਧਰਮ ਅਤੈ ਦਰਸੂਨ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਨ੍ਰੰਥ ਡੇਢ ਹਜ਼ਹਾਰ ਸਾਲਾਂ ਦੋ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਨਾਵਿਤ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਊੜ੍ਹ ਦਾ ਆਰੰਭ _ਇਸੈ ਕਾਂਲ ਵਿਚ ਹੋਇਆ। ਮੰਨੂ ਸਿਮਰਤੀ 
ਦਾ ਲਵਫੀਲ ਰੂਪ ਸ੍ਰਾਇਦ ਇਸੈ _ਮੋਂਧਕਾਲ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ। ਦਰਸੂਣ ਅਤੇ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਦੇ 
ਖੈਤਰ ਵਿਚ ਮਹੌਤਵ ਪੂਰਨ ਹ੍ਰੰਥਾਂ ਅਤੈ ਸੰਪਰਦਾਣੇ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਇਸੈ ਕਾਲ ਵਿਚ ਹੋਈ 
ਇਸੇ ਮੌਂਧਕਾਲ ਵਿਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਧਰਮ ਨਵੀ ਤੈਜ ਅਤੈ ਜਵਾਨੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੈਸ਼ੂਕਤੀ ਸ਼ੂਂ ਲੀ 
ਹੋ ।ਥਾ ਸੀ। ਸ਼ੋਰਪ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਜਦੇਂ ਮੈਂਧਯੂਗ ਦੀ ਸੂਰੂਆਤ ਹੋਈ ਉਦੈਂਗੀ ਭਾਰਤੀ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਨਢੇਂ ਉਤਸ਼ੂਾਹ ਤੇ ਨਵੀਂ ਜੋਸ਼ ਪੈਂਦਾ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਕਾਲ ਵਿਚ ਰਾਜ ਤੋਂ` ਲੈ 
ਕੈ ਸਾਹਿਤ, ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਅਵਸਥਾਂ ਵਿਚ ਅਜੀਬ ਕਗੰਤੀ `__ ਨਜਰ ਘਾਉਂਦੀ ਹੈ। 
ਜਿਹੜੇ ਗ੍ਰੰਥ ਉਸ _ਸਮੇਂ'`_ਸਨਮਾਨਯੋਗ ਸਣ ਉਹ ਸੈਂਕੜੇ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਬਾਦ ਵੀ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕਾਈ 
ਨੂੰ ਪ੍੍‌ਰਣਾ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। 
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ਵਿਕਰਮ ਦੀ ਛੇ ਦੀ ਸ਼ੁਤਾਬਦੀ ਤੋਂ` ਬਾਦ ਭਾਰਤੀਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 
ਇਕ ਨਵਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਜ਼ਰ ਘਾਊਂਦਾ ਹੈਂ ਜਿਸ ਨੂੰ ਥੋ> ਸ਼ੁਬਦਾਂ ਵਿਚ ਤਾਂਤਰਿਕ ਕਹਿ ਸਕਦੇ 
ਹਾਂ। ਤੰ ਤ੍ਰ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ "ਆਗਮ " ਕਿਹਾ ਜੀਦਾ ਹੈ ਤੇ ਵੇਦਾਂ ਨੂੰ "ਨਿਰਮ । ਉਸ ਵੈਲੈ ਬ੍ਰਾਹਮਣ 
ਕਰਮ ਗਾਡਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੂਦਾਸ ਰਖਦਾ ਸੀ ਖ਼ਤੇ ਹਰ ਕੰਮ ਜੰਤਰ ਮੌਤਗੰ ਤੇ ਤੰਤਰਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ 
ਨਾਲ ਕਰਦਾ ਸੀ ਕੇਵਲ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਹੀ ਨਹੀ ਜੈਠ ਖਤੇ ਬ਼ੂਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਦੀ ਤੰਤਰ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 


ਸੀ। 


ਮੌਂਧਕਾਲ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਦੈ ਸ਼ੰਤਰਗਤ ਜਿਸ ਨਵਾ ਧਰ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਂਸ਼ 
ਹੋ ਹਿਹਾਂ ਸੀ ਹਜ਼ਹਾਗੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਵਿਦੇਵੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਪ੍ਰਜਾਂਰ ਦਾ ਸੀ॥ 
ਇਸ ਕਾਲ ਦੇ ਧਰਮ ਨੂੰ ਮੋਟੈ ਤੌਰ ਤੇ ਦੋ ਭਾਹਾਂ ਵਿਚ ਵੰੜਿਆ 
ਜਾ ਸਕਤਾ ਹੈ। ਅੱਜਤਕ ਤੈ ਠਾਂਸਤਕ _। ਆਸਤਕ ਵੀ ਦੋ ਸ੍ਰੈਣੀਆਂ 
ਦੈ ਹਨ ਇਕ ,ਉਹ ਜਿਹੜੇ ਵੈਦਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਠ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਤੋਂ ਦੂਜੇ 
_ ਵੈਢਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਮਤ ਦੇ ਸਹਿਮਤ ਜਾਂ ਘਸਹਿਫਤ ਹੋਣ ਦੀ ਪਰਵਾਹ 
ਨਹ ਕਰਦੇ ਇਹ ਲਾਸਤਕ ਤਾਂਨਹੀਂ ਪਰ ਵੇਦ ਵਿਰੋਧੀ ਜ਼ਰੂਰ ਹਨ। "” 


ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵੋਦਾਂ ਨੂੰ ਮੌਨਦੇ ਸ:., ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵਰਣ ਦੀ ਸ੍ਰੇਸੂਟਤਾ ਪ੍ਰਚਾਰਦੇ ਤੇ ਜਾਤ 
ਪਾਂਤ ਦੀ ਮਰਿਬਾਦਾ ਮੰਨਦੇ ਜਲ ਲੇਕਿਠ ਜੈਨੀ ਬੋਧੀ ਤਿੰਨੇ ਗਲਾਂ ਠਹੀਂ ਮੰਨਦੇ ਸਨ ਨਾ ਵੇਦਾਂ 
ਅਤੇ ਤ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਵਡਿਕਾਈ1, ਨਾਂ ਜਾਂਤ ਪਾਂਤ। ਉਸ ਵੈਲੈ ਇਕ ਪਾਸੈ ਤੰਤਰੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਜੋਹ ਫੜ ਰਿਹਾ ਸ1। ਬੂਧ ਮਤ ਤਮਜੈਰ ਹੈ ਰਿਹਾ ਸੀ ਤੈ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਮਤ ਮ਼ੂਰੈ ਜ਼ਰੋਸ ਨਾਲ 
ਜਾਂਗਰੂਕ ਹੈ ਰਿਹਾ ਸੀ। 


ਮੌਂਧਕਾਲ ਵਿਚ ਵੈਸ਼ੂਨਵ, ਸ਼ੂੰਵ, ਸ਼ੁੱਕ਼ਤ, ਗਣਪਤ ਬਘਤੇ ਸੋਰ ਤੋਂ ਲੈ ਕੈ _ਬੂਧ 
ਅਤੇ ਜੈਨ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਮੰਤਰ ਜੰਤਰ ਘਤੈ ਖ਼ੂਦਰਾ ਆਦਿ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਵਧਦਾ ਦਿਖਾਈ 
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ਦੋ ਰਿਹਾ ਸੌੰ। ਇਸ ਯੁਗ ਵਿਚ ਧਰਮ ਵਿਸੂਵਾ” _ਦੇ ਮੰਨਣ ਲਈ ਸਭ ਤੋਂ ਉਪਯੋਗੀ ਫ੍ਰੰ ਥ 
ਪੁਰਾਦ , ਘਾਰਮ , ਤਰ ਅਤੇ ਸੰਹਿਤਾ ਸਨ। 

ਮੈਂਧਕਾਲ ਵਿਚ ਸ਼੍ਰੈਢ ਭਗਤੀ ਦਾ ਬੜਾ ਜ਼ੋਰ ਸੀ। ਵਾਟਭਟ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ 
ਪਾਸ਼ੂਪਤਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਮਿਣਦੀ ਹੈ। ਗੀਲੀ ਸਾਭਗੀ _ਹੂਐਨਦੈਗ ਨੇ ਆਪਣੀ ਯਾਂਤਰਾ ਵਰਨਣ 
ਵਿਚ ਇਸ ਮਤ ਦਾ ਬਾਰ ਬਾਰ ਜ਼ਿਕਰ ਗੀਤਾ ਹੈ। ਸ਼ੂੰਕਥਾਦਾਗੀਅ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸ਼੍ਰਾਗੈਰਕ 
ਭਾਸ਼ਨ ਵਿਚ ਇਸ ਮਤ ਦਾ ਪੰਹਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਲਿੰਗ ਪੁਰਦ ਤੋ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ 
ਵੇਲੈ ਇਸ ਦੀਆਂ ਤਿੰਠ ਸ਼ਾਖਾਵਾਂ ਵੈਦਿਕ ਤਾਂਤਰਿਕ ਮਰੈ ਮਿਸਰ ਸਨ । 

ਅਗੇ ਚਲ ਕੈ ਭਾਗਵਤ ਅਤੈ ਸੰਹਿਤਝਣ ਦੈ ਦੋ ਊਤਸਾਂ ਨਾਲ ਚਾਰ ਵੈਸ਼ੂਲਵ ਸੰਪਰਦਾਵਾਂ 
ਦਾ ਜਨਮ ਹੈਇਆ ਇਹ ਹਠ ਜ੍ਰੀ ਵੈਸ਼ੂਨਵ, ਬ੍ਰਾਹਮ , ਰੂਦਰ ਅਤੇ ਸਨਕ। ਸੰ ਵੈਸ਼ਹਨਨ ਮਤ 
ਦੋਂ ਆਚਾਰਘਾ ਰਾਮਾਨੂਜ , ਬ੍ਰਹਮ ਸੰਪਰਦਾਇ ਟੇ ਆਾਚਾਗੀਆਾ ਮਧਵ, ਰੁਦਰ ਦੈ ਅਚਚਾਗੀਆ 
ਵਿਸ਼ੂਨੂ ਸਵਚ ਅਤੇ ਸਠਕ ਸੰਪਰਦਾਇ ਦੇ ਖਾਚਾਰੀਸ਼ਾ ਨਿੰਬਾਰਰ। ਰੌਖਣ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਜਚੋਂ 
ਇਸ ਡਤੀ ਮੂਲਕ ਵੈਸ੍ਹਠਲ / ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਹੋ ਰਿਹਾ ਜੀ ਉਸ ਸੀ ਉਤਰ ਵਿਚ ਇਕ ਸ਼ੁਕਤੰ- 
ਸਾਲੀ ਲੋਰ ਮਤ ਦਾ ਉਦੈ ਹੋ ਇਖਾ। 

16ਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਘਾਸ ਪਲ ਲਿਖਿਆਂ ਮੂਸਤਕੀ ਵਿਚ ਕਾਪਾਲਿਕ ਮਤ ਬਾਰੇ 
ਜੋ ਪਤਾ ਲਰਦਾ ਹੈ ਕਾਪਾਲਿਕ ਸ਼ੁਰਾਬ ਪੈ ੭,ਨ। ਇਸਤਰੀ " ਨਾਂਲ ਬ਼ੂੰਮਦੇ _ਫਿਰਤੇ ਮਨ 
ਅਤੇ ਸਹਿਜ ਸੂਭਾ ਮੈਕਸ਼ੂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦੈ ਸ। 

ਇਸੇ ਮੌਧਕਾਲ ਵਿਚ ਜੈਨੀ ਸੰਤ ਹੋਏ ਉਨ੍ਹ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਸਾਰੈ ਗੁਣ 


ਮੌਜ਼ੂਦ ਹਨ ਜੋ ਉਸ ਸਮੋਂ` ਸ਼ੂਧ ,ਜ਼ੈਵ, ਸਾਯਤ ਆਦਿ ਸ਼ੈਂਗੀਆਂ _ਥਤੈ ਤਾਂਤਰਿਲੀ ਦੇ ਗ੍ਰੰਲੰ ਵਿਚ 
ਮਿਲਦੇ _ਹਨ। ਬਾਹਗੀ ਆਚਾਰ ਦਾਦ ਵਿਰੋਧ, ਚਿਤ ਦੀ ਸ਼ੁਧਤਾ ਤੈ ਜ਼ੋਰ, ਸ਼ੁਗੌਰ ਝੂ ਸਾਗੀ 
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ਸਧਨਾਵੀ ਦੀ ਆਧਾਰ ਮੱਠਣਾ ਅਤੇ ਸਮਰਸੀ ਭਾਵ ਨਾਲ ਸਵੈ ਸੰਟੇਦਨ __ਘਾਣੰਦ ਦਾ 
ਉਪਭੈਗ ਉਸ ਸ਼ੂਗ ਦ। ਸਾਧਨਾ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼੍ਹੈਸੂਤਾਵੇ ਹਨ। ਜੈਨੀ ਸਾਧਕ ਅਨਦਿਣਤ ਖ਼ਾਤਮਾਵਂ 
ਵਿਚ ਫਿਸੂਵਾਸ ਰਖਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਖਾਤਮਾ ਖ਼ੁਕਤ ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਾਦ ਪਰਮ'ਤਮਾਂ ਵਿਚ ਵਿਲੈਨ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਨਕਿਣਤ ਰੂਪ ਹਠ ਪਰ ਗੁਣ ਇਕੋ ਜਿਹੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਇਕਕਿੰਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਪਦ ਗਿਆਨ ਠਾਂਲ ਮ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਗਿਘਾਨ 
ਦਾ ਸਾਧਨ ਚਿਤ ਦੀ ਸ਼ੂਧੀ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਚਿਤ-ਭੂਧੀ ਤੋਂ` ਬਿਠ੍ਹੇ ਟੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੰਨ 
ਹੁੰਦੀ। ਚਾਹੈ ਮਨੈੱਖ ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਤੀਰਥਾਂ ਤੈ ਜਾਏ ਜਾਂ ਤਪ-ਕਰਦਾ ਰਹੈ। 


ਬੋਗ ਸਾਂਧਨਾ ਢੀ ਬਹੂਤ ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੇਂ” ਤੋਂ ਚਲੈ ਥਾਂ ਰਹੀ ਹੈ। ਮਹਾ`ਮਾ ਲੈਂਧ 
ਅਨੁਸਾਰ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਸਭ ਲ਼ੁਝ ਨਾਸ਼ੁਵਾਣ ਹੈ ਉਹਨਾ ਖਲੂਸਾਰ ਨੋ ਅਜਿਹੀ ਚੌਜ ਨਹੀੰ 
ਜਿਹੜੀ ਸਦਾ ਬਿਰ ਰਹੈ। ਅਸ਼ੂਵ ਘੋਸ਼ੂ ਨੈ ਇਕ ਬੜਾ ਸ਼ੁੰਦਰ ਉਦਾਹਰਨ ਦੇ ਇਸ ਗਲ ਨੂੰ 
ਸਮਝਾਇਆ ਹੈ । 
ਜਜਿਸ ਤਗ੍ਰੇਂ ਦੀਪਰ ਬੂਝ ਜਾਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਨਾਂ ਤੇ ਉਹ ਧਰਤੀ ਵਿਚ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਨਾ ਸੰਤਰਿਕਸ਼ੂ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜੀਦਾ ਹੈ। ਨਾਂ ਇਸ ਦਿਸ਼੍ਾਂ 


ਵਿਚ ਜੀਦਾ ਹੈ, ਨਾਂ ਉਸ ਦਿਸੁ ਵਿਚ, ਕੈਵਲ ਤੇਲ ਦੇ ਖਤਮ ਹੈ ਜਾਣ 
ਕਾਰਣ ਸ਼੍ਹਂਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਠੈਂਦਾ ਹੈ। ਉਸੀ ਤਕ ਜਦੋਂ ਪਵਿੰਤਰ ਬਾ-ਮਾ 


ਮੈਕਸ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਚੀ ਹੈ ਤੀ ਠ ਉਹ ਅਕਾਂਸ਼ੂ ਵਿਚ ਨਾਂ ਦਿਸ਼੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਠ 
ਵਿਦਿਸ਼ਹਾ ਵਿਚ ਕਲੇਸ਼ਹਂ ਦੇ ਠਾਸ਼ੂ ਹੋਣ ਨਾਲ ਉਹ ਕੇਵਲ ਸ਼੍ਹ ਗੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। 7” 
ਉਸ ਸਮੈਂ` ਬ੍ਰੈਧ ਅਤੇ ਜੈਨ ਮਤ ਵਿਚ ਵੀ ਵੈਦ ਵਿਰੈਘੀ ਸਵਰ ਮਿਲਦਾ ਸੀ। ਵਾਂਮ 
ਮਾਰਗੀ ਤਾਂਤਰਿਕ ਘ਼ਤੇ ਥੇਗੀ ਸਾਂਦੀ ਕੌਲ ਨੂੰ ਵੀ ਉਲਟ ਤੇ ਜਟਿਲ ਬਣਾ ਨੇ ਕਰਦੇ ਸਨ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਂਠਕ ਖਤੇ ਉਸ ਤੋਂ` ਵੀ `ਮਹਿਲੇ ਸਮੇ ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਦੋ ਧਾਰਮਿਕ ਖੈਤਰ ਵਿਚ ਜੋਗ 
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ਸੰਪ੍ਰਦਾ ਨੂੰ ਕਾਂਡੀ ਮਹੈਤਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੀ, ਜੋਗ ਘਰ ਬਾਹਰ ਤਿਆਗ ਕੈ ਜੰਗਲੀ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ 
ਤਪਸਿਆਂ ਕਰਦੇ _ਸਨ। ਉਨ੍ਹਂ ਦੇ ਚੈਲੇ ਆਸ ਪਾਸ ਦੀਆਂ ਬਸਤੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਭੋਜਨ ਲਿਆੀਦੇ 
ਸਨ ਅਤੇ ਇਸ ਤਨ੍ਹਾਂ ਉਹ ਉਦਰ ਪੂਰਤੀ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਜੋਗੀ ਕਈ ਤਰ੍ਰ ਦੇ ਜੰਤ੍ਰਾਂ ਮੰਤ੍ਰਂ ਨਾਲ 
ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਭਰਮਾ? ਸਨ। ਨਾਬਾਂ ਜੋਗੀਆਂ ਵਿਚ ਬਾਂਹਗੀ ਦਿਖਾਵਾ ਵਧਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। 
ਅਤੇ ਅਸਲੀ ਜੋਗ ਤੋਂ ਉਹ ਪਹ੍ਰੇ ਗੀ ਹੁੰਦੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। 

ਇਸ ਕੌਲ ਦਾ ਧੈਂਕਾ ਪ੍ਰਮਾਣ “ਕਿ ਬਾਰਵੀਂ ਸ਼ੁਤਾਸ਼ੁਦੀ ਵਿਚ ਤਿਹਾਰ ਅਤੇ ਜਾਸ੍ਹੀ 
ਵਿਚ ਬ੍ਰੈਂਧ ਧਰਮ ਖੂਬ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਸੀ। ਉਸਦੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਅਨੂਯਾਈ, ਮਨ ਤੋਂ ਵਿਸ਼ੂਵ 
ਵਿਟਿਖਾਲੈ ਜਲ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਵਿਦਵਾਨ ਭਿਕਸ਼ੂਆਂ _ਦਾਂ ਬਹੂਤ ਦੌਡਾ ਵਾਲ ਸੀ। 
ਬਿਬਤੀ _ਇਤਿਹਨਾਕ ਲਾਮਾਂ ਤਾਰਾਨਾਂਥ ਦਾ ਕਹਿਣ” ਹੈ ਕਿ ਮੁਗਲ ਖਾਂਜਰਮਣ ਦੈ ਕਾਰਣ 
ਬੋਧ ਸੰਤ ਅਤੇ ਫਿਦੂਜਨ ਚਾਰੇ ਪਾਸੇ ਬਿਖਰ ਗਏ। ਸ਼ੌਂਠਵਾਂ ਨੌਵੀਂ ਸੂਤਾਬਗੀ ਵਿਚ ਬੂੰਧ ਧਰਮ 
ਬੜੀ ਤੇਜੀ ਨਾਂਲ ਤਾਂ ਤਰਿਕ ਸਾਧਨਾਂ ਅਤੇ ਕਾਇਆ ਥੈਗ ਦੀ ਤਰਫ ਵਧਣ ਲਗਾਂ। ਬੁੱਧ ਧਰਮ 
ਨੇ ਸੰਨਿਆਸ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾ ਹੈ। ਅਹਿੰਸਾ“ ਵਿਚ `'ਪੂੱਧ ਧਰਮ ਦਾ ਵਿਸੂਵਾਸ ਹੈ । ਬ੍ਰੈਧ 
ਧਰਮ ਦੇ ਬ਼ੂਨਿਬਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਸਿਧਾਂਤ ਕਰਮਾਂ ਖਤੇ ਖੁਰ ਜਨਮ ਦਾ ਹੈ। 


ਮੌਧਕਾਲ ਦਾ ਸੰਤ ਸਾਹਿਤ ਪ੍ਰਧਾਠ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਧਾਰਮਿਕ ਸਾਹਿਤ ਹੈ। ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਅਜ ਕਲ ਬਸਾਂ ਸੰਤ ਸਾਹਿਤ ਕਹਿੰ? ਹਾਂ ਉਹ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚਨਿਰਕੂਣ ਡਗਤੀ ਦਾ ਸਾਹਿਤ 
ਹੈ। ` ਇਹ ਵਿਸੂਵਾਸ ਗੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਤਰ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਡਗਤੀ ਮਾਰਗ ਨੂੰ ਰਾਮਾਨੌਫ 
ਲੈ ਕੇ ਧਾਏ ਸਨ ਘਤੋ ਸੰਜੋਗਵਸੂ _ਉਹਨਾ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਵਰਨਾ ਸ਼੍ਿਸ_ਮਿਲ ਰਿ ਸੰ। 14ਵੀਂ 
ਸ਼ੁਦਤਾਬਦੀ _ਵਿਚ ਲਵੀਨ ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ ਘਾਰੰਤ ਮੌਠ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲੀ ਭਾਰਤੀ 
ਧਰਮ ਸਾਧਨੀ ਦੇ ਖੈਤਰ ਵਿਚ ਕਾਰੀ ਉਥੋਂਲ ਮੁਥਲ ਹੁੰਦੀ ਰਗੀ। ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ਹ ਤਾੰ 
ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਡਾਰਤ ਵਿਚ ਸ਼ੂਰੂ ਹੋ ਗਿਆ ਸੈ ਟਿਰ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਖ਼ੁਸਲਿਮ ਹਮਲਾ 
ਦਸੀ ਸਦੀ ਤੋਂ ਬਾਟ ਹੈਇਥਾ। ਇਸ ਸਮੈ! ਇਕ ਪਾੜ ਮੂਸਲਮਾਨ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਦਾਮੂਲ 
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ਹੋਂ ਰਹੈ ਸਨ ਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੈ ਬੈਧ ਸਾਧਨਾ ਮੰਤਰ, ਤੰਤਰ ਅਤੇ ਟੂਣੇ ਟੋਫਕੇ ਦੀ ਤਰਫ੍ਰ ਵਧ 
ਰਗੀ ਸ1। ਇਸ ਵੈਲੈ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਮਤ ਵੀ ਆਪਣਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਚੁਕਾ ਸੌ ਪਰ ਟਿਰ 
ਵੀ ਜਨਤਾ ਦਾਂ ਬਹੂਤ ਵੌਡਾ ਹਿਸਾ (ਬੋਧ, ਸਾਂਕਤ, ਸ਼ੂੰਵ ) ਬ੍ਰਾਹਮਣ _ਖ਼ਤੇ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਧਨਤਾ 
ਨੂੰ ਨਹ ਮੱਨਤਾ ਸੀ। 


ਮੌਧਜਾਲ ਵਿਚ ਜਾਤੀਆਂ ਉਪ ਜਾਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸਮਾਣੀ ਕੋਨੋਰ ਹੋਣ ਵੈ ਕਈ 
ਕਾਰਣ ਸਨ । ਸਾਰਿਆਂ ਦੀ` ਥੋੜੀ ਬਹੂਤ ਚਰਚਾ ਗੰਤੇ ਖਿਠਾਂ ਉਸਦੇ ਮਧਕਾਲੀਨ ਰੂਪ ਨੂੰ 
ਸਮਝਣਾ ਆਸਾਨ ਨਹਂ। ਖ਼ੁਸਲਮਾਨਾੀ ਦੇ ਘਾਊਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲੀ ਨੋਈ ਜਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਨਹੀਂ ਆਖੀ 
ਜਾਂਦੀ ਸੀ ਮੂਸਲਮਠਾਂ ਨੇ ਹੀ ਪੰਹਿਲੈ ਪਹਿਲ ਇਸ ਚੋਸ਼ੂ _ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਹਿੱਦੂ 
ਹਿਹਾ। ਕਿਸੈ ਅਨਜਾਣ ਸਮਾਜਕ ਦਬਾਅ ਕਾਰਨ ਕੂਛ ਘਟ ਗਿਣਤੀ ਜਾਤੀਆਂ ਜਾ ਹਿੰਦੂ 
ਬਣਨ ਨੂੰ ਮਜ਼੍ਹਬੂਰ ਹੋਈਆਂ ਜਾਂ ਖ਼ੁਸਲਮਾਨ ਇਹ ਇਸ ਕਾਲ ਦੀ` ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਘਟਨਾਂ ਹੈ ਗਿ ਹਰ 
ਮਾਠਵ ਸਮੂਹ ਨੂੰ ਨਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਵੌਡੇ ਦਲ ਵਿਚ ਸ਼ੁਰਣ ਲੈਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਹੋਣਾ ਪਿਆ। 
ਉਤਗੀ ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ` ਠੈ ਕੈ ਬੰਗਾਲ ਦੀ ਢਾਕਾ ਕਮਿਸ਼ੁਨਗੀ ਤਕ ਯੱਧੇ ਹਿੰਨੈ ਟਿਦ ਜੂਲਾਹਿਆਂ ਨੂੰ 
ਦੇਖ ਨੈ ਰਿਜਲੀ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਘਾਪਣੀ ਪੁਸਤਕ "ਪੀਪਲਜ਼ ਘਾਫੂ ਇੰਡੀਆ" ਵਿਚ ਲਿਖਿਥਾ ਹੈ ; 


ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਕਦੀ ਸਮੂਹ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸਲਾਂਮ ਧਰਮ ਰ੍ਰਟਹਣ 


ਕੀਤਾ ਸੀ।ਕਬੀਰ, ਰਜ਼ਹਬ ਆਦਿ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ੂ ਇਸੀ ਬੰਸ ਦੇ 
ਰਤਨ ਸਨ। ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਉਹ ਨਾ ਹਿੰਦੂ ਨ" ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਸਠ। 


ਮੈਂਧਕਾਲ ਵਿਚ ਦੂਤ=ਢਾਤ ਜ਼ੋਰ ਤੇ ਸੀ। ਨੀਵਾਂ ਜਾਂਤ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ ਕਿਸੈ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਜਾਂ ਉਚੀ ਜਾਤੀ ਵਾਲੇ ਕੋਨੋਂ ਵੀ ਲੰਘ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇਆਪ ਨੂੰ ਘਪਟਿੱਤਰ 


ਸਮਝਣ ਲੈਂਗ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਪਦ-ੈ ਵਗੈਰਾ ਠੈ ਣ ਲਈ ਵੀ ਨੀਟੀਂ ਜਾਤੀ ਵਾਲਿਆ ਲਈ 
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ਵਖਰੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਬਣ।ਆਂ ਹੋਈਆਂ `ਸਨ। 


ਵਿਆਹ ਘਾ ਦ ਲਈ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਨਿਯਮ ਸੀ ਕਿ ਉਚੀ ਜਾਤ ਵਾਲਾ ਗੈਵੀਂ 
ਜਾਤ ਦੀ ਇਸਤਗੀ ਨਾਲ ਵਿਆਹ ਕਰ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਮੰਨੂ ਸਿਮਰਤੀ ਵਿਚ ਵੀ ਅਜੇਹੀ ਵਿ=ਸਥਾ 
ਹੈ। ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਇਸ ਸਿਮਰਤੀ ਵਿਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਆਦਿ ਵਰਣਾਂ ਦਾ ਸੂਦਰਾਂ ਨਾਂਲ ਸਹਿਵਾਸ 
ਦੀ ਮਨਾਹੀ ਦੌਸੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਤਗ੍ਹਂ ਮਹਿਸੂਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਾਂਤ ਪਾਤ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ 
ਇਤਲੀ ਜਟਿਲ ਠਹਨੈਂ ਸੀ ਉਹ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਵਿਕਰਾਲ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਨਰ ਗਈ ਸੀ। ਜਾਤਪਾਤ 
ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਬਲਵਾਨ ਹੁੰਦੀ ਜਾ ਰਗੀ ਸੀ। 


ਮੌਧਕਾਲ ਵਿਚ ਲੋਜਾਂ ਦੇ ਜਨ ਸਮੂਹ ਬਣੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਕੁਛ ਵਿਸ਼੍ਹੇਸ਼ੂ ਕਾਹਲੇ _ਹੁੰਮਦੇ 
ਘੁੰਮਾਉਂਦੇ ਇਸ ਦੇਸ਼ੂ ਵਿਚ ਆ ਗਏ ਅਤੈ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਇਕ ਜਾਤੀ ਬਣ ਗਏ। ਕੁਛ ਜਾਤੀਆਂ 
%੧% ਰਿਸੈ ਖਾਸ ਕਿਸਮ ਦਾ ਕੰਮ ਕਰਨ ਠਾਂਲ ਬਣ ਗਈਆੰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜੂਝ 
ਜਾਤੀਆਂ ਆਪਣ! ਮੂਨ ਜਾਗੀ ਤੋਂ ਦੂਰ ਜਾ ਕੇ ਵਸ ਗਈਆਂ ਖ਼੍ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਕ ਨਵੀਂ ਜਾਤੀ ਦਾ 
ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲਿਆ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਂ ਦੀ ਜਾਂਤੀਆਂ ਦੇ ਉਦਾਹਰਣ ਹਰ ਦੇਸ਼ੂ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹਨ। 
ਕੁਛ ਠੋਕ ਆਪਣ ਜਾਤੀ ਦੈ ਧਰਮ ਕਰਮ ਦਾ ਨੀਕ ਪਾਲਣ ਨਾ ਕਰਣ ਕਰਤੇ ਆਪਣੀ ਜਾਤੀ 
ਤੋ ਅਲਗ ਕਰ ਦਿਤੇ ਗਏ ਅਤੇ _ਉਹ ਇਕ ਨਵਾਂ ਜਾਂਤੀ ਦਾ ਤੂਪ ਬਣ ਰਗਏ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾ 
ਇਸ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਸੈਕੜੇ ਜਾਤੀ ਸਮੂਹ ਸਨ। 


ਅਵਤਾਰਵਾਂਦ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਮੌਂਧਕਾਲ ਵਿਚ ਬਹੂਤ ਤੀਬਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ ਹੈ। 
ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਸੈਂਧਕਾਲ ਦੀ ਉਪਜ ਨਹੀਂ ਆਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। ਵੈਦਿਕ ਸਾਂਹਤ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ 
ਬਹੁਤ ਘਟ ਚਰਚਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਪਰ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਨੇ ਪੂਰੇ ਆਰੀਆ ਫੂਤ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਵਿਸੂਵਾਸ਼ੂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਗੰਤਾ ਹੈ। ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਨਰਾਇਣੀਸੋਪਾਖਯਾਨ ਵਿਚ 


ਛੰ ਅਵਤਾਗੰ ਦੀ ਚਰਚਾ ਹੈ। 
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ਵਾਹ, ਨਰਸਿੰਘ, ਵ$ਨ, ਭਾਂਗਰਵ ਰਾਮ , ਦਸ਼ੂਰਥ ਰਾਮ ਅਤੇ ਵਾਂਸੂਦੇਵ 
ਕਿਸ਼ੁਨ। ਇਕ ਹੋਰ ਜਗ੍ਹਾਂ ਦਸ ਅਵਾ”ਦੀ ਚਰਚਾ ਹੈ। ਉਪਰ ਵਾਲੇ ਛੇ ਅਵਬਾਗ ਤੋਂ 
ਇਲਾਵਾ, ਚਾਰ ਰੈਰ ਅਵਤਾਰ ਇਹ ਹਨ ਹੰਸ, ਫੂਰਮ, ਖ਼ਤਸਯ ਸ਼ਤੇ ਕਾਲਿਰ। 

ਭਾਗਵਤ _ਪੂਰਾਦ ਮੌਧਕਾਲ ਦਾ ਸਭ ਤੋ ਮਹੋਂਤਵਪੂਰਨ ਗ੍ਰੰਥ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਪੁਰਾਣ ਖਲੁਸਾਰ, ਭਗਵਾਨ ਖੈਰੁੰਠ ਵਿਚ ਤਿੰਠ ਤੂਪਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਸਵਯਮ ਰੂਪ, ਤਦੈ= 
“ਤਮ ਰੂਪ ਅਤੇ ਆਵੇਸ੍ਹ ਰੂਪ। ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸਨ ਸਵਸੰਮ ਰੂਪ ਹਨ। ਰ 

ਮੌਂਧਜਲ ਦੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਏੰਗੰਤ ਭਗਤੀ ਦਾ ਮਾਰ: ਪ੍ਰਬਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਭਗਤੀ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਲ ਦਿਅਕਤਕ ਸੰਬੰਧ ਜ਼ੁਰੂਰੀ ਅਤੇ ਮਵਤਾਰਵਾਂਦ ਉਸ ਸਬੰਧ 
ਵਿਚ ਕੀ ਇਸ਼ੂਹਾਂ ਪ੍ਰਦਾਂਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਇਸੀ ਜਝਰਣ ਸੌਧਕਾਲ ਵਿਚ ਅਕਸਰ ਸਾਰੀਆ ਧਾਰਮਿਕ 
ਸੰਪਰਦਾਵਾਂ ਨੇ ਅਵਤਾਰ ਵਾਦ! ਦੀ ਕੋਈ ਨ ਕੋਈ ਕਲਪਨਾ ਜ਼ੁਰੂਰ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਸ਼੍ਰਿਵ ਦੇ 
ਵੀ ਅਠੈਕ ਅਵਤਾਰ” ਦੀ ਚਰਚਾ ਮਿਲਦੀ ਹੰ। ਮੁਖ ਜਵਤਾਰ ਰਾਮ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ੁਨ ਮੰਨੇ 
ਗਏ ਹਨ।._ਰਾਮ ਦੂੰ ਸਟ ਬਾ ਅਵਤਾਰ ਗੀ ਨਹ ਮੰਨਿਆਂ ਰਿਆਾ ਸ਼ਲਕਿ ਮਰਸਾਂਦਾ ਮੂਰਸ੍ਰੈਤਮ 
ਰਾਂ: ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਉਹਲੀ ਦਾ ਚਿਤਰਣ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸਨ ਦੀਆਂ ਲੀਲਾਵਾ ਵਿਚ 
ਘਦਣੁਤ ਮਾਨਵੀਯ ਰਸ ਹੈ। ਚੋਯੀ ਸੁਤਾਬਦੀ ਤੋਂ `ਗ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਲੀਲਾ ਦੀਆਂ ਪ੍ਸੂੰਖ ਕਬਾਂਵਾ 
ਬਹੁਤ ਹਰਮਨ ਪਿਮਾਰੀਆੰ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਮੂਰਾਣਾਂ ਵਿਚ ਕੋਪੀਆੰ ਦੇ ਮ੍ਰੈਮ ਤੀ ਚਰਚਾ 
ਘਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਗਾਧਾਂ ਦ1 ਠਾ ਸਭ ਤੋਂ ਪਿਆਗੀ ਤੋਘੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੰਠਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। "ਗੀਤ 
ਤੋ ਖਿਚ " ਵਿਚ ਰਧ” ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਨੋਟ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਰਮ ਲੌਲਾ ਵਿਚ 
ਜਿਸ ਰੋਪੀ ਪ੍ਰਗੈਂ ਭਗਵਾਨ ਕੈ ਜਿਆਦਾ ਪ੍ਰੈਮ ਦਰਸਾਇਯਾ ਸੀ ਊਹ ਰਾਬਾ ਗੀਸੀ। ਸ੍ਰੀ ਕ੍੍‌ਸ਼ੁਨ 
ਅਤੇ ਰੋਪੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰੈਮ ਦੀ ਪ੍ਰਸਾਨਤਾ _ਭਾਂਗਵਤ ਨੇ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਦਿਤੀ ਸੀ। ਮੌਧਕਾਲ 
ਵਿਚ ਦਾਨ ਲੀਲਾ, ਨਾਰ ਲੀਲਾ ਵਿਸਾਤਿਨ ਲੀਲਾ, ਦਮਿਬੌਚਨ ਘਾਦਿ ਦਾ ਵੀ ਬਹੂਤ ਮਹੈਂਤਵ 
ਰਿਹਾ ਹੈ। ਬੰਗਾਲ ਵਿਚ ੜੋਰਾਂ ਲੀਲਾ ਵੀ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਰਹੀ ਹੈ। 
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ਮੌਧਕਾਲ ਦੀ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾਂ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਗੀ ਹੈ। 
ਭਾਰਤ ਦਾ ਪ੍ਰਚਜੈਠ ਇਤਿਹਾਸ ਇਸ ਹੌਲ ਦਾ ਗਵਾਹ ਹੈ ਕਿ ਘੰਤਾਂ ਦੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸੰਬੰਧ 
ਬਣਦੇ ਵਿਗੜਦੇ ਰਹੈ ਪਰ ਸਭ ਨੂੰ ਇਕੋਗੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੇ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਨਾਨ ਬੰਨ੍ਹਿਖਾ ਹੋ ਇਥਾ 
ਹੈ। 


ਮੈਂਧਮਾਲ ਵਿਚ ਊਂਚੈ ਵਰਗ ਦਾ ਸਮਜ ਤੇਗ ਵਿਲ:ਸ਼ ___ ਦਾ ਸ੍ਰਿਹਾਰ ਸੈ ਜਿਹੜੇ 
ਲੋਕ ਧਾਰਮਿਕ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦੈ ਸਨ ਉਹ ਪੁਰਾਣ ਆਦਿ ਸੂਣ ਲੈਦੇ । ਤੂਲਜੀਦਾਸ ਦਾ ਝੋਗ 
ਲਹਾ ਕੈ _ਵਰਤ ਖਾਦਿ ਰਖ ਲੈਂਦੇ ਸਲ। ਉਸ ਸਮੈਂ` ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ੂਠੀ ਸ਼ਰਾਠ ਫੋਗੀ 
ਮਾਨ ਮਰਿਥਾਦਾਂ ਅਤੈ ਉਦੇਸ਼ੂ _ਹ'ਠ ਧਰਮਾਚਾਰ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਸੀ। 


ਲੀਲਾ ਭਗਤੀ ਭਾਰਤੀ ਭਟਤਾਂ ਦੀ ਸਭ ਤੋੰ` ਉਚੀ ਕਲਪਨਾ ਹੈ। ਲੀਲਾ ਦੋ ਤਗ੍ਰ 
ਦੀ ਦੈਂਸੀ ਨਈ ਹੈ। ਦ੍੍‌ਸ਼ੂ ਅਦ੍੍‌ਿਸ਼। ਮੈਂਧਕਾਲ ਦੇ ਭਗਤ ਕਵੀਆਂ ਠੇ ਦ੍੍‌ਸਹ ਲੀਲਾ ਦਾ ਗਾਬਨ 
ਗੀਤਾਂ ਹੈਂ ਪਰ ਖ਼ਦ੍ਰਿਸੂ ਲੀਲਾ ਨੂੰ ਵੀ ਓਹ ਛੂਲੈ ਨਹ।। 

"ਗੀਤ ਰੈ।ਵੈਦ " ਕਵੀ ਜੈਦੇਵ ਦੀ ਅਦਡੂਤ ਰਚਲਾ ਹੈ। ਉਹ ਸੈਂਕੜੇ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਤੋਂ 
ਭਤਤਾਂ ਦੇ ਗਠੈ ਦਚ ਹਾਰ ਸਣਿਘਾ ਹੋਇਥਾ ਚੌ। ਰਾਧਾ ਰਾਣੀ ਦੇ ਜਿਸ ਗ੍ਰੈਮ ਦਾ ਵਰਨਣ 
ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਘਤੂਲਨੀਯ ਹੈ। 


ਦਸਵਾਂ ਸ਼ੁਤਾਬਟੀ ਦੇ ਬੰਤ ਤਨ ਖਟ ਵਿਚ ਜੈਣ ਧਰਮ=ਬਜੂਤ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ੂਂਦਜੈ ਸੀ। 


ਪਾਂਤਯ ਘਤੇ ਚੇਲ ਰਜਾਦੈ ਨੇ ਜੈਨ ਗੂਰੂਬੀਂ , ਮੰਦਰਾਂ ਬਤੇ ਵਿਹਾਰਾਂ ਨੂੰ ਟਾਨ ਠਿੱਤਾ। ਮੌਸੂਰ 
ਵਿਚ ਭੋਗ ਵੀ ਜੈਠ ਧਰਮ ਦੇ ਖਨੁਯਾਈ ਸਨ। ਜੈਨ ਧੰਡਤਾ ਤੀ ਵਿਦਵਤਾ ਖ਼ਤੇ ਤਪਸਿਬਾ 
ਨੇ ਦਖਣੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਬਹੂਤ ਖਾਕ੍ਰਿਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਲੇਕਿਨ ਸ਼ੌਠਵੀਂ ਸ਼ੂਰਾਂਬਦੀ ਤੋਂ :”ਅਦ ਜੈਣਾਂ 
ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਘਟਣ ਲਗ ਪਿਆ ਤੇ ਸ਼ੁੰਦ ਮਤ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵੈਧਣ ਲਗ ਪਿਆ। ”ੱਖਣ ਦੀ 
ਤਗ੍ਹੋ ਉਤਰ ਵਿਚ ਗੀ ਸ਼ੈਫ ਮਤ ਸਭ ਤੈ ਪ੍ਰਧਲ ਧਰਮ ਸੀ। ਸ਼ਂਵ ਦਾ ਏਕਾ ਨਿਰਗੂਣ 
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ਉਪਾਸਨਾ ਦੀ ਤਰਫ ਸੀ। ਵੈਸ਼ੂਣਵ ਸਾਧਕ ਦੀ ਇਕ ਵਿਸ਼੍ੇਸ਼ੂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਿਠਾਂਸ ਰਗੀ ਹੈ 
ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਰਿਸੈ ਨੂੰ ਕੌਕੈ ਵਚਨ ਨਹੀ ਆਖੈ । ਭਗਤੀ ਉਹਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਕ ਸ਼ੁਕਤੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਮਹਿੰਸਾ ਊਹਨੀ ਦਾ ਮੂਲ ਮੌਤਰ। ਮਨ ਵਚਨ ਅਤੇ ਕਰਮ ਨਾਲ ਅਹਿੰਸਕ ਰਹਿਣਾ, ਉਹਨਾਂ 
ਦ। ਪ੍ਰਕ੍ਹਿੜਾ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ ਦੈ ਦੇ ਰੂਪ ਨਿਰਗੂਣ ਅਤੇ ਸਰਕੂਣ ਜ਼ਨ। ਸਮਾਜਨ ਖੈਤਰ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਮਤਬੋਦ ਹੋ ਟਰ ਧਰਮ ਸਾਂਧਣੀ ਦੈ ਧੈਤਰ ਵਿਚ ਦੋਨਾਂ ਦੀ ਸਰੈਰਕ ਸ਼ੁਕਤੀ ਭਗਤੀ ਹੈ । 


ਇਸ ਮੌਂਧਕਾਲ ਦੀ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਚਲਣ ਵਾਲੀ ਇਕ ਹੋਰ ਧਾਰਾ ਸੋਰਪ 
ਵਿਚ ਚਲੀ ਰੈਸ` ਦਾ ਨਾਂ ਸੀ "ਈਸਾਈ ਧਾਰਾ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਯਹੂਦੀਆਂ ਦੇ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਅਠੁਸਾਰ । 
ਇਹ ਸੰਸਾਰ ਖ਼ੁਦਾ ਦੈਹੌਥ ਵਿਚੋਂ ਖਿਸਕ ਦੇ ਫਿਗਾਂ ਹੋਇਆ ਯੰਤਰ 
ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਪਾਪ ਮਹ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਧੰਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ 
ਮਨੂੱਖ ਸਟ ਭਾਵਤ। ਗੀ ਪਾਪ ਮਯ਼ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਅਤੇ ਈ।ਸ਼ੂਵਰ ਦੇ 
ਵਿਚ ਇਕ ਬਾਗੀ ਫਰਕ ਰਹਿ ਹਿਅ ਹੈ । ਇਸੀ ਫਰਕ ਕਾਰਣ 
ਮਨੁੱਖ ਪਾਪਾਤਮਾ ਈਸ਼ੂਵਰ ਦੇ ਸੰਪਰਕ ਤੈ ਖ਼ਲਗ ਹੈ ਨੇ ਸ਼ੁੰਤਾਨ ਦਾ 
ਸਿ੍‌ਕਾਂਰ ਬ> _ਹਿਆ ਹੈ। £“ 
ਮਨੂੱਖ ਦੀ ਇਸ ਫੂਰਸ਼ਹਾ ਨੂੰ ਦੇਖ ਕੈ ਪ੍ਰਭੂ ਈੀਸਾ ਨੋ ਘਵਤਾਰ ਧਾਰਿਆ ਤੇ ਜਿਸ 
ਦੇ ਸਿਰ ਤੇ ਉਹਨਾ ਣੈ ਦਯਾ ਦਾ ਹਥ ਰਖਿਆ ਉਹ ਗੀ ਤਰ ਰਿਆ। 


ਰ ਇਸ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਮੂਰਸਤਿਮ ਸ਼ਾਂਸਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸੂਹੀ ਸਾਧਕ ਸਾਉਣ ਲਗ ਪਏ 
ਸਠ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਲੈਕ ਇਕ ਈਸ਼ੁਵਰ ਵਿਚ ਵਿਸੂਵਾਸ ਰਖਦੈ ਹਠ। ਇਸ ਲਈ ਨੋਕ ਮੂਸਲਿਮ 
ਸੂਲੀ ਸਾਧ੍ਰਟ£ ਣੂੰ”ਦੀ ਇਕ ਈੀਸੂਵਰਤਰਗੀ-ਸਮਝਦੇ ਹਨ। ਹੌਭੂਫੀ _ਲਗੰਘਾਂ ,ਕ੍ੇ.ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਧੂਰ 
ਭਾਵ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਗੀਤਾ ਹੈ। ਸੂਰੀ ਮਤ ਧਰਮ ਦੈ ਪੈਤਰ ਵਿਚ ਏਕਾਨਤ ਪ੍ਰਛੂ 


ਪਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਹੈ। 
ਮਧਕਾਕੋਣ ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਨਾ । 


ਮੌਧਕਾਲੀਨ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ _ ਫ਼ਿਚ ਪ੍ਰਚਲਤ _ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਤੈ ਵਹਿਮਾਂ 
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ਡਰਮਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੈ ਜੋਰ ਦਾਰ ਖੰਡਨ ਗੀਤਾ ਅਤੇ ਤਤਕਾਦਜੈਨ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਚੈਤਠਤਾ 
ਪੈਦਾ ਗੀਤੀ। 


ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮੁਂਢ ਤੋਂ ਹੀ ਅਜਿਹੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਜਿਲ੍ਹ ਦੀ ਨਹਿ ਸਚਾਈ ਤੇ 
ਨਗ ਸੀ ਪਰ ਉਹ ਕੌਟਰਵਾਦ ਦਾ ਚਿੰਨ੍ਹ ਬਣ ਗਈਆਂ ਸਨ ਉਨ੍ਹੇ ਦਾ ਖੰਡਨ ਗੀਤਾ ਜਿਵੇਂ 
ਲੋਰਾਂ ਦਾ ਕਿਸਮਤ ਵਿਚ ਵਿਸੂਵਾਸ , ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦਾ ਜਠੈਊ ਪਹਿਨਣਾ, ਸੂਤਕ -ਪਾਂਤਰ, ਤੀਰਥਾਂ 
ਤੇ ਇਸ਼ੁਨਾਠ , ਵਰਤ ਰਖਣੇਂ , ਛੂੰਸਾਦੂਤ ਨੂੰ ਮੰਨਣਾ, ਮੂਰਤੀ ਧੂਜਾ, ਸਰਾਂਧ , ਸੁਖਣਾ ਅਦਿ ਰ 
ਦਾ ਖੈਡਨ ਗੀਤਾ। ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵਰਗ ਨੇ ਧਰਮ ਨੂੰ ਇਸ ਕਟਰ ਹੁੰਝਲਦਾ ਰ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ 


ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਉਹ ਸੈਧ ਨਜ਼ੂਰ ਨਹੀਂ ਸੋ ਆ ਰਗੀ ਨਿ ਜਿਸ ਤੇ ਚਲ ਕੈ ਉਹ ਸਤ ਦਾ ਸਰੂਪ 
ਜਾਂਣ ਸਕੈ। 
`_ ਰੂਰੂ ਨਾਕੇਤ ਨੇ ਜੜੈਊਬਾਰੇ ` ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਜਨੇਊ ਇਸ ਤਰ੍ਰ ਦਾ ਪਾਉਣਾ ਚਾਗੀਦਾ 

ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਕਪਾਂਹ ਤਰਸ ਦੀ ਹੋਵੈ ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਹੰਢੀ ਇੰਦਗੀਆਂ ਤੇ ਕਾਂਬੂ ਦੀਆਂ ਮਤੇ 
ਜਿਸ ਦੇ ਵਟ ਸਚਾਈ ਦੇ ਹੋਣ ਇਹੋ ਜਿਹਾ ਜੰਜੂ ਨਾਂ ਕਦੇ ਟੂਟਦਾ ਹੈ ਤੇ ਨਾ ਗੀ ਉਸ ਨੂੰ 
ਮੱਲ ਲਗਦੀ ਹੈ। ਨਾਂ ਇ ਜੰਜੂ ਸੜਦਾ ਹੈ ਠਾ ਜਾਇਆ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। ਕੌਂਚੇ ਧਾਂਗੇ ਦਾ ਜਨੈਊ 
ਪਾਉਣ ਦਾ ਕੋਈ ਲਾਭ ਨਹ? ਜਿਤਾ ਡੂਂਟ ਵੀ ਜਾਏ ਅਤੇ ਅਗਲੀ ਵੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਜਲਾ ਸਕੇ 
ਜਨੇਊ ਅਗੰਮੀ ਸੌਚ ਵਰਹਾ ਪਵਿੰਤਰ ਤੇ ਬ਼ਟੌਲ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ: 

ਦਇਥਾ ਕਪਾਹ ਸੰਤੇੰਖਸੂਤ਼ ਜੜੂ ਰੰਢੀਂ ਸਤੂ ਵਣੁ। । 

ਏਹੂ ਜਠੇਊ ਜੀੰਖ ਕਾਂ ਹਈਂ ਤ ਪਾਂਡੇ ਘੜ੍ਰ। । 


ਠਾ ਏਹੁ ਡੂਟੈ ਨ ਮਲੂ ਲਹੈ ਠਾਂ ਏਹੂ ਜਲੇ ਜਾਇ। । 
ਧੰਨੂ ਸੁ ਮਾਂਣਸੁ ਨਾਨਕਾ ਜੋ ਹੱਲ ਚਲੇ ਖਾਇ ।।”“” 
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ਸੂਤਕ ਦਾ ਖ਼ਰਥ ਅਸੂਧੀ ਜਾਂ ਅਪਵਿੱਤਰਤਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਦਾ ਮੂਲ ਅਰਤ ਪ੍ਰਸੂਤ 

ਸਮੇਂ” ਟੀਆਂ ਅਸ਼ੂਧੀਆਂ ਨਾਲ ਸੰਤੰਧਿਤ ਹੈ। ਲੇਕਿਨ ਇਨ੍ਹੰ ਅਸੁੰਧੀਆਂ ਤਾ ਅਰਥ `'ਰਨ ਨਾਲ 
ਸੰਬੰਧਿਤ ਗੀਤਾਂ ਤਕ ਹੈ। ਮੌਂਧਤਾਲ ਵਿਚ ਜਨਮ ਮਰਣ ਵੇਲੇ ਸੂਤਨ ਦਾ ਭੂਲੈਖਾ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਨੇ 
ਪਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਬ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸਪਸੂਟ ਗੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਜੇ 
ਜੰਮਣ ਮਰਨ ਨਾਲ ਸੂਤਕ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਘਰ ਵਿਚ ਅਸ ਜੋ ਚੀਜ੍ਹਾਂ ਵਰਤ ਦੇ ਹਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਸਭਨਾਂ ਵਿਚ ਜੀਵ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਚੀਜ੍ਾਂ ਨੂੰ ਪਾਉਣ ਨਾਲ ਜੀਵ ਮਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਾਡੀ ਰਸੋਈ 
ਹਰ ਰੋਜ਼ਹ ਹੀ ਸੂਤਕ ਗ੍ਰਹਿਣੀ ਰਹਿੰਤੀ ਹੈ : 

ਜੈ ੨ਰਿ ਸੂਤੁ ਮੰਲੋਐ ਸਭ ਤੋਂ ਸੂਤਨੁ ਹੋਇ। । 

ਨੇਹੇ ਅਤੇ ਲਕੜੀ ਅੰਦਰਿ ਗੀੜਾ ਹੋਇ। । 

ਜੌਤੈ ਦਾਣੇ ਔਨ ਕੋ ਜੀਆ ਬਾਝੂ ਨ ਕੋਇ। । 

ਪਹਿਲਾ ਪਾ: ਜੀਉ ਹੈ ਜਿਤੁ ਹਰਿਆ ਸਡ ਕੋਇ। । 


ਵਾ 


ਸੂਤਕੁ ਕਿਊ ਕਰਿ ਤਖੀਸੈ ਸੂਤਕੁ ਪਾਵੈ ਰਸੋਇ। । 
ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਸੂਤਰ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਨਾਂਲ ਹੀ ਉਤਰ ਸਕਦਾ ਹੈ : 

ਨਾਨਨ ਸੂਤਰੁ ਏਵ ਨ ਉਤਰੈ ਗਿਆਨੁ ਉਤਾਰੈ ਧੋਇ। ।“£” 
ਸੂਤਕ ਬਾਰੇ ਹੋਰ ਸਪਸੂਟਤਾ ਦੇਂਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਹਿੰਦੇ ਹਨ 

ਸਡੇ ਸੂਤਕੁ ਭਰਮੁ ਹੈ ਦੂਜੈ ਲਹੈ ਜਾਇ। । 


ਜੰਮਣੂ ਮਰਣ ਹੂਰਮੁ ਹੈ ਭਾਹੈ ਆਵੈ ਜਾਇ। ।“4 
ਮਣ ਕਾਂ ਸੂਤਰ ਲੋਭੂ ਹੈ ਜਿਹਵਾ ਸੂਤਕੁ ਗੂਡੁ। । । 
ਅਖੀ ਸੂਤਰ ਵੇਖਣਾ ਪਰਤ੍ਰਿਅ ਪਰਧਣ ਰੂਖੂ। । 


ਕੰਗੀ ਸੂਤਤੁ ਕੰਨਿ ਪੈ ਲਾਇਤਬਾਗੀ ਖਾਹਿ। । 


ਨਾਂਠਕ ਹੰਸਾ ਆਦਮੀ ਸ਼ਧੈ ਜਮਪੂਰਿ ` ਜਾਰਿ।। 2” 
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'ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਗੁਰੂਸਾਹਿਬ ਇਸ ਤਗੀ ਰੌਂਢਦੇ _ਹਨ॥ 


ਨਾਨਕ ਜਿਜਹੈ ਗੁਰਮੁਖਿ ਬੂਇਘਾ 
ਤਿਨ੍ਹਾਂ ਸੂਤੁ ਠਾਹਿ। ।££ 
ਮੌਂਧਕਾਲ ਵਿਚ ਲੋਗ ਦਾ ਵਿ੍‌ਿਸ਼ੂਵਾਸ਼ੁ ਸੀ ਰਿ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ ਤੇ ਇਸੁਨਾਨ ਗ੍ਰੰਨਟਾਨ 

ਆਦਿ ਕਰਨ ਨਾਲ ਖ਼ੂਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਠੇ ਇਸ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ।ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਕਰਨਾਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ। ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਨੈਕ ਅਮਲ ਕਰਨੇ ਚਾਗੀਦੇ 
ਹਨ। ਉਹਨਾ ਖ਼ਲੂਸਾਰ ॥ 

ਤੀਰਥ ਠਾਂਵਹਿ ਅਰਜ਼ਾ ਪੂਜਾ ਅਗਚਵਾਬੁ ਬਹੂਕਾਰ। । 

ਜੋਗੀ ਸੂੰਨਿ ਧਿਆਵਨ੍ਹਿ ਜੇਤੇ ਅਲਖ਼ੂ ਲਾਪੂ ਕਰਤਾਰੂ। । 


ਸੂਖਮ ਮੂਰਤਿ ਨਾਪੂ ਨਿਰੰਜਨ ਕਾਇਆ ਕਾ ਘਾਕਾਰੂ। ।“ 


ਉਸ ਸਮੇਂ? ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਜੋਰਾਂ ਤੇ ਸੀ ਨੁਤੂ ਨਾਨਕ ਨੈ ਇਸ ਦਾ ਖੰਡਨ ਗੀਤਾ ਅਤੇ 
ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀ ਜਾਗਰੂਕ ਗੀਤਾ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਲੂਸਾਰ ਇਹਨਾਂ ਧੈਥਰ ਦੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ 
ਮੂਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਜੋਪਾਣੀ ਵਿਚ ਧੋਈਏ ਤਾਂ ਇਹ ਤੂਬ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਠਿਸੈ ਨੂੰ 


ਕੀ ਤਾਰਲਾਂ ਹੈ॥ 
ਪਾਹ_ਨੀਹਿ ਪਖਾਲੀਬੇ ਡਾਂਈ ਮਹਿ ਬੂਤਹਿ ਤੇ ਹਿ। । 
ਰੁਰ ਸ਼ਿਠ ਅਲਬੁ ਨ ਲਖੀਐ ਛਾਈ! ਜਗੁ ਬੂਝੈ ਪਤਿ ਖੇਇ।। 
ਮੇਰੇ ਠਾਜ਼ੂਰ ਹਾਥਿ ਵਤਾਈਆਂ ਭਾਈ! ਜੈ ਭਾਵੈ ਤੋਂ ਦੇ ਇ।।” 


ਗੁਰੂ ਨਾਲਕ ਨੇ ਸੂਤਕ, ਜਠੇਊ, ਤੀਰਥ ਬਾਂਤਰਾ, ਮੂ ਰਤ।ੈਪੂਜਾ ਦੇ ਨਾਲ -ਨਾਲ 
_ ॥ਸਰਾਂਧ" ਰਸਮ ਦਾ ਵੀ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ। ਗੂਰੂ ਠਾਬੈਕ ਘਲੂਸਾਰ ਸਰਾਂਧ ਇਕ ਪਾਖੈ ਤ ਕਰਮ 
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ਹੈ। ਜੀਉਂਦੇ ਜੀਅ ਮਨੁੱਖ ਪ੍ਰਾਂਣਦ"ਤਰ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰੇ। ਸਰਾਂਧ ਕੀਤਿਆਂ ਜੋਈ ਗੌਜ਼ਹ ਪਿਤਰਾਂ 
ਤਕ ਪਹੁੰਚਦੀ ਹੈ ਜਾਂ ਨਹਨੈਂ ਇਹ ਵੌਖਗੀ ਹੌਲ ਹੈ ਪਰ ਨੋਈ ਮਨੁੱਖ ਪਰਾਇਆ ਹੌਕ ਰਖ ਕੇ 
ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਦੀ ਚੋਗੀ ਤਰਠੈ ਪਿਤਰਾਂ ਤਾਂ ਸਰਾਧ ਜਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਵਸਤਾਂ ਜੋ ਯਿਰਾਂ ਨੇਲ 
ਪਹੂੰਚ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਤਾਂ ਜਿਸਦਾ ਮਾਲ ਚੈਗੀ ਹੋਇਆ ਹੈ ਉਸ ਦੇ ਪਿਤਰ ਆਪਣੀ ਵਸਤੂ ਪਛਾਂਣ 
ਜੈਣਗੈ ਅਕੇ ਸਰਾਂਧ ਵਾਲੇ ਦੇ ਪਿਤਰ ਚੋਰ ਠਹਿਰ ਜਾਣਗੇ : 

ਜੇ ਮੋਹਾਕਾ ਘਰੁ ਖ਼ੁਰੈ 

ਘਤੂ ਮੁਹਿ ਪਿਤਗੀ ਦੇਹਿ। । 

ਅਗੈ ਵਸਤੂ ਸਿਝਾਵੀਐ 

ਪਿਤ ਚੋਰ ਜਰੇਇ।1“” 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਰ ਨੇ ਪਾਖੰਗੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਛੇੜ ਕੈ ਸੰਚਾ-੍ਰਂਚਾ ਪਵਿੱਤਰ, ਸਰਲ ਜੀਵਨ 
_ ਜੀਉਣ ਲਈ ਨੌਰਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਰਿਆ। ਉਸ ਸਮੇ ਸਿਧ ਤੇ ਜੋਗੀ ਇਨਾ ਖਾਸ ਕਿਸਮ ਦਾ ਭੇਖ ਧਾਰ 
ਕੇ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਲੋਰਾਂ ਨੂੰ ਤਿਆਂਗ ਦਾ ਉਪਦੇਸ ਦੇਂਦੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਸਿੱਧਾਂ ਦੇ ਗ੍ਰਹਿਸਥ 
ਤਿਆਾਰਣ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਜੀਤਾ। ਗੁਰੂ ਠਾਂਠਕ ਨੇ ਕਿਹਾ ਜੈ ਇਹ ਸਿਧ ਹੀ ਪਹਾੜ ਤੇ ਚਲੈ 
ਜਾਂਣਗੇ ਤਾਂ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਪਾਰ ਉਤਾਰਾ ਕੌਣ ਕਰੈਗਾਂ : 
ਸਿਧ ਫ਼ੂਪ ਬੈਠੇ ਪਰਬਤ 
ਨੌਣ ਜਗਤ ਰੋ ਪਾਰ ਉਤਾਰਾ। । 
(ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ) 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੈ ਪਰਮ"ਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੈ ਪੰਜ ਰਸਤੇ ਧਰਮ ਖੰਂ ਡ, ਗਿਆਨ 
ਖੰਡ, ਸਰਮ ਖੰਡ, ਕਰਮ ਖੰਡ ਤੇ ਨੈਂਚ ਖੰਡ ਜਪੁਜੀ 7ਵਚ ਦੌਂਸੇ ਹਠ। 


ਸੰਤ ਮਹਾਤਮਾ ਤੇ ਸੂਤੀਆਂ ਨੇ ਰੌਬ ਦੇ ਨਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਛਿੰਨ ਭੇਦ ਨਹ? ਰੌਖਿਆ। 
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ਉਨ੍ਹ ਟਾਸਤੇਸਡ ਰਾਮ ਰਜ਼ੀਮ ਇਕ ਸੀ ਪਰ ਗੂਰੂ ਨਾ'ਲਗ ਇਸ ਤੋਂ” ਵੀ ਅਗੇ ਚਲੇ ਗਏ 
ਅਤੈ ਉਹਨਾਂ ਨੈ ਕਿਹਾ 


ਨਾਂ ਇਥੇ ਕੋਈ ਹਿੰਦੂ ਹੈ ਨਾ ਖ਼ੂਸਲਮਾਨ 


ਊਨ੍ਹ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਇਹੈ ਜਹੈ ਸ਼ੁਬਦ ਕੋਈ ਬਚਤ ਵਡਾ ਪੀਰ ਪੈਰੰਬਰ ਹੀ ਕਹਿ ਸਕਦਾ ਸੀ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਠੇ ਕਿਹਾ ਨਾਂ ਹੀ ਵੈਦ ਤੇ ਲਾ ਗੀ ਕਤੇਬ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਰਹਸ ਤੂੰ ਜਾਂਣਦੇ ਹਨ 
ਖ਼ਸਲੇ ਵਿਚ ਰੂਰੂ ਨਾ=ਕ ਨੇ ਹਰ ਉਸ ਚੀਰ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਜਿਹੜੀ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਲੀ 
ਵਿਚ ਵਿਵਾਂਦ ਦਾ ਕਾਰਣ ਬਣੀ। 
__ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਸਿਰਫ ਸੈਂਚ ਤੋਂ ਸੈਂਚ ਦੀ ਮਹੌਤਤਾ ਹੈ ਵੈਦ ਤੇ ਗੁਰਾਨ ਦੇ 
ਆਖਰੀ ਅਰਬਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਮਹਾਨਤਾ ਨਹ)। ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਅਨੁਸਾਰ ਪੂਜਾ ਸਥਾਂ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਨੂੰ ਭਾਲਣਾ ਨਿਰਰਥਕ਼ ਹੈ ਇ;) ਭਾਲਣ ਵਾਲੈ ਦੇ ਅੰਦਰਹੀ ਹੈ ਘਤੇ ਇਕ ਸੈਂਚਾ ਗੂਰੂ ਗੀ ਸਗੀ 


ਰਸਤਾ ਦਸ ਸਕਦਾ ਹੈ। 


ਰੁਰੂ ਨਾਨਦ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਤੋਂ ਜੋਗੀਆਂ ਦਾਪ੍ਰਭਾਵ ਮਹਿਸੂਸ ਗੀਤਾ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਗ ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਿਰੋਘੀ ਤੇ ਮਨੁੱਖ ਵਿਰੋਧੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਲਈ ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ 
ਵੌੜੇ ਵੌਤੇ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਮਿਠੇ ਅਤੇ ਉਹਣਾਂਨੂੰ ਜੀਵਨ ਦੀ ਨਵੀਂ ਦਿਸਹਾ ਪ੍ਰਦਾਠ ਗੀਤੀ । ਗੁਰੂ ਜੀ 


ਉਹਨੀ ਬੰਟਰ ਚਾਨਣਾ ਹਰ ਦੈਣਾ ਚਾਹੂੰਦੇ ਸਨ ਹਿਊਂਕਿ ਉਹ ਸਮਾਜ ਖਤੇ ਭਾਰਤ ਸਭਿਖਤਾਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣ! ਜੋਰ ਦੇ ਠਾਂ ਤੋ ਭਿਆਨਕ ਲੂਕਸਾਠ ਪਹੁੰਚਾ ਰਹੇ ਸਣ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਹੀ ਦੀ 
ਹਿੰਮਤ , ਮੰਤਵ, ਰਿਖਾਂਠ ਤੇ ਪਰਮ'ਯਮਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਠ ਦੀ ਇੱਫ਼ਾਂ ਦੀ ਸ਼ੁਲਾਘਾ ਗੀਤੀ। 

ਗੁਰੂ ਲਾਂਨਕ ਨੇ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਜਾਂ ਕੌਮ ਦੇ ਝਗੜੇ ਨੂੰ ਧੈਮਤਲਬ ਦੌਸਿਘਾ। ਮੋਂਧਕਾਲ 
ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਬੰਧਨਾਂ ਵਿਚ ਬੂਗੀ ਤਰ੍ਹ ਜਗੜਿਆਾ ਹੋਇਬਾ ਸੀ ਉਨ੍ਹੰ ਨੇ ਕਿਹਾ। 
ਹਿੰਦੂ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸੂਬਦ ਸਿਰਫ ਸਾਡੇ ਚਿਹਰੇ ਤੇ ਲਗੇ ਮਬੋਟੇ ਹਨ ਅਤੈ ਇਹ ਮੰੋਟਿਆ 
ਦੇ ਇਛੇ ਇਕ ਸਾਂਧਾਰਣ ਇਠਸਾਣ ਬੈ। 
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ਨਾਂ ਕੋ ਬ਼ੈਰੀ ਨਹ ਬੇਗਾਂਨ 


ਸਗਲ ਸੰਹਿ ਹਮਕਉ ਬਨਿਆਈ। 


“ਰਾਂਗ ਕਾਨੜਾ, ਮਹਲਾ 5 , ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰ.1299) 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੈ ਸਮਕਾਲੀ ਧਰਮ-ਜਾਂਧਨੀ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਦੇ ਨੈਚ ਤੇ ਝੂਠ 
ਦਾ ਨਿਖੇੜਾ ਗੀਤਾ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਠ ਤੇ ਆਤਮਾ ਜੂੰ ਨਿਰਾਰਥਕ ਗੀਤਾਂ ਰਸਮਾਂ ਦੀ ਜਕੜਬੰਦ 
ਤੋਂ ਖੁਕਤ ਕਰਕੇ ਠਵੀਆਂ ਉਡਾਰੀਆਂ ਦੇ ਸਮਰਥ ਬਣਾਇਆ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਦਿਖਾਵੇ ਦੇ 
ਤੋਰ ਤੇ ਗੌਤੇ ਕਰਮਾਂ ਜਿਦੇ' ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਿਚ 'ਤਲਕ ਲਗਾਉਣਾ, ਅਤੇ ਜੋਨੀਆਂ `ਵਿਚ ਕੰਠ 
ਪੜਵਾਣੇ , ਭ੍ਰਿਬੂਤੀ ਮਲਣੀ ਆਦਿ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਵਿਚ ਨਮਾਜ਼, ਰੋਜਾ ਰਮਜਾਨ ਦੇ ਵਰਤ 
ਆਦਿ ਦਾ ਖੰਡਨ ਗੀਤਾਂ ਜਿਨ੍ਹੀ ਦਾ ਜੋਈ ਨੈਤਿਕ ਆਧਾਰ ਨਹਾਂ। 


ਸਿਖ ਧਰਮ ਸ਼ੂਧ ਧਰਮ ਵਾਂਗ ਗੈਰ ਵੈਦਿਕ ਅਤੇ ਗੈਰ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਧਰ`' ਹੈ। ਬੂਧ 
ਵਾਂਗ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਵੀ ਵੈਦਿਕ ਸੂਰਤੀ ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਤੋਂ! ਇਨਕਾਰ ਠਜ਼ ਦਿੱਤਾ। 

ਮੌਂਧਕਲ ਵਿਚ ਜੈਨੀ ਭਿਕਯੂਆਂ ਨੂੰ ਕਪੜੇ ਪਝਊਣ ਦੀ ਇਜ਼੍ਰਾਜਤ ਨਹਾ ਸੀ। ਉਹਨ 
ਦਾ ਕਹਿਣਾ ਸੀ ਕਿ ਜਦੋ ਤਕ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਘਾਪਣੈ ਲਹਣ _ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੈਂ ਉਹ ਮੋਰਸ਼ੂ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾਂ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਹਨੀ ਦੋ ਨੌਗੈ ਰਹਿਣ ਤੇ ਟਿਪਣ! ਗੀਤ। ਕੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਅਠੂਸਾਰ ਅਧਿਥਾਂਤਮਕਤਾ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਮਨੁੱਖ ਦੋ ੰਦਰਲੈ ਜੀਨ ਨਾਲ ਹੈ। ਠਪੁੜੇ ਲਾਂ ਪਹਿਨਕੇ 
ਸਗੀਰ ਨੂੰ ਸਰਦੀ ਗਰਮੀ ਵਿਚ ਬੈਲੋੜਾ ਕਸ਼ੂਟ ਦੇਣਾ ਹੈ ॥ 


ਬਸਤ੍੍‌ ਨ ਪਹਿਰੈ। ਖ਼ਹਿਠਿਸਿ ਕਹਰੈ।। “£ 


ਜੈਨੀ ਸਾਧੂਆਂ ਦੀ ਰ੍ਰਹਿਸਥ ਵਿਚ ਦਿਲਚਸਪੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਉਹ ਉਦਾਸੀ ਵਾਲਾ ਜੀਵਨ 
ਜੀਉਣ ਵਿਚ ਵਿਸਵਾਸ ਰਖਦੇ ਸਨ। ਜੈਨੀ ` ਸਾਧੂ ਜੰਗਲਾਂ ਵਿਚ ਮਸਾਣਾਂ ਵਿਚ ਸੌਂਦੈ ਸਨ। 


ਰਹੈ ਬੈਬਦੀ ਮੜੀ ਮਸਾਣੀ।। ਬੰਧੂ ਨ ਜਾਂਣ ਫਿਰਿ ਪਛੂਤਾਣ)। `` 
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ਜੈਲੀ ਕਿਕਸ਼ੂਆਂ ਲਈ ਮੰਗ ਕੇ ਖਾਣਾ ਆਵਸੂਕ ਹੈ। ਫਿਖਿਆਂ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹੰ ਨੂੰ ਜੋ 
ਕੁਝ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਉਸੇ ਤੋ ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਗਰਦੇ ਹਠ। ਗੂਰੂ ਸਹਿਬ ਨੇ ਗ਼ਿਰਤ ਕਰਨ ਤੇ ਜੋਰ ਦਿਤਾ 
ਹੈ। ਮੰ ਗਣ ਕ੍ਰਰਿਭਾ ਬਾਰੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਚਾਰ : 


ਲੋਯੂ ਧਿਕਾਰੁ ਕਹੈ ਮੰਗਤ ਜਨ ਮਾਗਤ ਮਾਨ ਨ ਪਾਇਆਾ। 


ਜੈਲ ਧਰਮ . ਵੇਦ, ਬ੍ਰਾਹਮਣਾ ਦੁਆਰਾ ਗੀਤੇ ਜਾਂਣ ਵਾਲੇ ਹੋਮ ਜਗ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ 


ਕਰਦਾ ਹੈ। ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੈਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀਆਂ ਮੂਰਤਾਂ ਬਣਾ ਕੇ ਪੂਜਾ ਕਰਣ ਦੀ ਵੀ ਜੈਨ 
ਧਰਮਾਂ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦ ਹੈ। . _2”`"”.`”.,5` ਰਿ 

ਰ੍ ਲੀ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦੇ ੮ ਸੁ ਗੌਰ ਜਾਂ ਚਿਤਰ ਦੀ ਪੂਜਾ ਨਹ, ਉਸਦੀ ਬਾਣੀ ਜਾਂ ਜਾਂ £ਸਦੇ ਸ਼ੁਬਦ ਵਲ 
ਧਿਆਨ ਦੇਣ ਦੀ ਪ੍ਰੈਰਠਾ ਹੰ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜਮੂਜੀ ਵਿਚ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਨਾਂ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਦ” ਹੈਂ ਅਤੇ ਠਾ ਹੀ ਉਸਦੀ ਕਿਸੈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਬਣਾ ਕੈ ਪੂਜਾ 
ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਹੀ ਹੈ 


ਸ਼ਾਪਿਮਾ ਨ ਜਾਇ ਗ਼ੌਤਾ ਠ ਹੋਇ।”” 
ਮੌਧਰਾਲ ਵਿਚ ਲੋਕ ਨਈ ਤਗ੍ਰੀਂ ਦੇ ਭੇਸ ਫਟਾ ਕੈ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਸਨ। 'ਆਸਾਂ 
ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ॥ 


ਵਾਇਨਿ ਚੇਲੇ ਨਚਠਿ ਗੂਰ। । 
ਪੈਰ ਹਲਾਇਨਿ ਫੈਰਠਿ ਸਿਰ।। 
ਊਡਿ ਉੱਡਿ ਰਾਵਾ ਛਟੈ ਪਾਇ। । 
ਵੇਖੈ ਲੋਕੁ ਹਸੈ ਘਰ ਜਾਇ।। 
ਰੋਟੀਆਂ ਕਾਰਣਿ ਪੂਰਹਿ ਤਾਲ। 1 
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ਆਪੁ ਪਛਾੜਹਿ ਧਰਤੀ ਨਾਲਿ। । 
ਗਾਵਨਿ ਰੋਪਲਿਂ ਗਾਵਨਿ ਕਾਂਠ੍ਹ। । 
ਗਾਵਲਿ ਸੀਤਾ ਰਾਜੇ ਰਮ । । 


ਨਿਰਭਉ ਨਿਰੰਕਾਰ ਸਚੁ ਨਾਂਪੁ । । 
ਜਾਰਾ ਕੱਖਾਂ ਜਗਲ ਜਹਾਲੂ। । `£ 


ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਖ਼ਠੂਸਾਰ ਨਾਂਮ ਸਿਮਰਨ ਤੋਂ ਬਿਲ੍ਹ ਨਚਣ ਰ੍ਰਂਦਣ ਨਾਲ ਖ਼ੂਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਗਾੰ ਹੋ 
ਸਕਦਾੀ। 

ਬੁੰਧਮਤ ਜੈਨ ਮਤ ਢੰਗ ਅਗ਼ੀਸ਼ੂਵਰਵਾਂਦ। ਨਹੀਂ ਪਰ ਇਸ਼ੁਵਰ ਗੀ ਹੋਂਦ ਬਾਰੇ 
ਚੂਪ ਹੈ ਪਰ ਹੂਰੂ ਨਾਕੋਕ ਬਾਂਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਵਿਸ਼ੂਵਾਸ਼ੁ ਖ਼ੁਖ ਧੁਰਾ ਹੈ। 


ਬੁਧ ਮਤ ਵਿਚ ਸਨਠਿਆਸ ਤੇ ਜੋਹ ਦਿੰਤਾ ਹੈ ਪਰ ਜ਼ੁਰੂ ਨਾਨ ਨੇ ਗ੍ਰਹਿਸਥ ਜੀਵਨ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈਂ । ਗੁਰੂ ਨਾਠੇਕ ਨੇ "ਗ੍ਰਿਹਸਥ ਮਹਿ ਉਦਦੂਸ ' ਦਾ ਵਿਲਖਣ ਸੰਕਲਪ 
ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਸਗੀਤਟ ਕਰਮ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆਾ ਵੀ ਘਾਪਣੇ ਮਣ ਵਿਚ ਲਾਮ ਜਪ 


ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। 


ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚ ਮੌਤ ਤੋਂ ਬਾਘਦ ਸਗੀਰ ਲੂੰ ਦਫਨਾਓਏਸ਼ਾ ਜਾਦਾ ਹੈ। ਸਾੜਨਾ 
ਅਧਰਮ ਮੰਨਿਬਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਂਨੇਕ ਨੇ ਸਾਂੜਨ ਨੂੰ ਅਸਰਮ ਮੌਠਣ ਦੇ ਖਿਖਾਲ ਨੂੰ ਵੀ 
ਇਕ ਤਰਕ ਨਾਨ ਨਿਰਮੂਲ ਦੌਸਿਅ` ਹੈ ਕਿ ਜਿਲ੍ਹੇ ਕਝਰੀ ਵਿਚ ਮੂਸਲਮਾਨੀ ਖ਼ੂਰਦਾ 
ਹੂੰਦਾਂ ਹੈ ਉਸਦੀ ਮਿੱਟੀ ਦੇ ਬਰਤਲ ਬਣਾ ਕੇ ਘਾਵੇ ਵਿਚ ਸਾੜੇ ਜੀਦੇ ਹਨ। ਸਗੌਰ ਦੀ ਮਿਟੀ 
ਉਸ ਵਿਚ ਮਿਲੀ ਰੂੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦਾ ਸਤੀਰ ਸੜਨ ਤੋ` ਚ ਨਹੀ” ਸਰਜ਼ਾਂ 


ਮਿਣੀ ਖ਼ੁਸਲਮਾਨ ਗੀ ਧੇਤੈ ਪਈ ਫੁਮਿਆਰ। । 
ਘੜਿ ਡਾਂਟੈ ਇਟਾਂ ਕਾ ਜਲਦੀ _ਕਰੈ ਪੁਕਾਰ। 
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ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਹ ਅਨੂਸ "ਰ ਮਨੁੱਖ ਜਨਮ ਵੀ ਪ੍ਰਤੂ ਦੇ ਹੁਨਮ ਨਾਲ ਗੀ ਲੈਦਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਮੌਤ ਵੀ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਂਲ ਗੀ ਘਾਊਦੀ ਹੈ : 
ਜੀਮਣੂ ਮਰਣ” ਹੁਕਮੁ ਹੈਂ ਤਾਂ! ਆਵੈ ਜਾਇ।। `” 

ਬੁੱਧ ਮਤ ਘਨੂਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹ ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਲੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦਾ 
ਬਹੁਤ ਮਹੈਤਵ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਬਿਠੀ ਨਾਂ ਸੰਸਾਰਕ ਖਤੇ ਨਾਂ ਗੀ ਪਾਰਨੋਕਿਕ ਦੀ ਕੋਈ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
`ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, 
ਤਿਲੁ ਸਤਿਗੂਰ ਦਿਨੈ ਨ ਪਾਇਓ ਬਿਨੁਸਤਿਹਥ ਕਿਨੈ ਨ ਪਾਇਆ। । 
ਸਧਿਗੂਰ ਵਿਚਿ ਘਾਪੂ ਰ'ਖਿਓਨੂ ਕਰਿ ਪਰਹਟੂ ਆਖਿ ਸੁਣਾ ਇਖਾ। । 
ਸਤਿਗੂਰ ਮਿਲਿਬੈ ਸਦਾ ਖ਼ੂਹਤੂ ਹੈ ਜਿਨਿ ਵਿਚਜੂ ਮੋਹ ਚੁਕਾਇਆਾ।।`? 


8 ਠੇ ਔਰਤ ਦੀ ਸਮਾਜਿਕ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਬਰਾਬਗੀ 
ਦੀ ਵਰਾਲਤ ਗੀਤੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਤਾਂ ਸ਼ੈਫਤ ਨੂ ਇੰਨਾਂ ਸਤਿਜਾਰ ਦਿਤਾ ਕਿ ਉਹਨੀ 
ਅਲੁਸਾਰ ਪਰੰਮਦਤਮ” ਮੂਰਖ ਜਾ ਨਾਰੀ ਕਿਸੈ ਰੂਪਵਿਚ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ : 

ਆਪੈ ਮੂਰਖੁ ਯਾਹੈ ਗੋ ਨਾਗੀ।5” 
ਆਪੇ ਨੂ ਆਪੇ ਫੂਠਿ ਨਾਰੀ।?” 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਲੁਸਾਰ ਕੋਈ ਉਚਾ ਨੀਦੀ ਨਹੀਂ ਸਿਰਣ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਕਰਮ 
ਊਸ ਨੂੰ ਉਚਾ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਨੁਸਾਰ 

ਨਾੜ਼੍‌ਕ ਉਤਮੁ ਲੌਚੁ ਠ ਰੋਇ। ।22 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਕਣ ਕਣ ਵਿੱਚ ਖ਼ਠੁਡਵ ਕੀਤਾ। 


ਮਹਾਂਤਮਾ ਸ਼ੂਧ ਣੇ ਵੀ ਜਾਤ ਪਾਂਤ ਵਿਰੋਧ ਘਵਾਜ਼ ਉਠਾਈ। ਬੂਧ ਸਮੈ ਜਾਤ ਪਾਂਤ 
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ਨਹਨੈ ਰਖਦੇ ਸਨ। ਬੂਧ ਮਤ ਜੈਨ ਮਤ ਦੀ ਤਗਾਂ ਯਹਿੰਸਾ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੂਵਾਸ ਰਖਦਾ ਹੈ। 


ਗੁਰੂ ਠਾਂਠਕ ਦਾ ਅਹਿੰਸਾ ਬਾਰੇ ਵੀਵਿਚਾਰ ਵਿਲੌਖਣ ਹੈ। ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਵਿਚਾਰ 
ਹਿੰਸਾ ਬਾਰੇ ਜੈਨ ਜਾਂ ਹਯੂਧ ਵਰਗਾ ਹਠ ਧਰਮੀ ਨਹੀਂ ਸਾਂਡੇ ਸੁਭਾਵਿਕ ਕਰਮ ਵਿਚ ਨਿਕੇ 
ਠਿਕੇ _ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਹਤਿਆ ਹੁੰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਜੀਦਾ ਦਾ ਨਾਸੂ ਸਾਹ ਲੈਂਦਿਆਂ, ਖੰਦਿਅ ਪੀਦਿਆੰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਊਸ ਨੂੰ ਮਾਰਨ ਜਾਂ ਦਚਾਉਣ ਟੀ ਸਮਰਥਾ ਮਨੂਹੱਖ ਵਿਚ ਠਗ ਗੂਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਨੈਤਿਕ ਫ੍ਰਿਸ਼ੂਟੀ ਤੋੰ ਅਹਿੰਸਕ ਹੋਣ ਤੋ ਬਲ ਚਿੰਤਾ ਹੈ ਪਰ ਸ਼ਿਸੈ ਨੂੰ ਕਤਲ ਕਰਨਾ 
ਹੀ ₹ਚਾਂ ਹਿੰਸਕ ਨਹ ਸਰੋਂ ਕਿਸੈ ਦਾ ਦਿਲ ਦੂਖਾਂਣਾ ਵੀ ਹਿੰਸਕ ਕਰਮ ਹੈ। 


ਇਸ ਤਰ੍ਹਂ ਸਮ੍ਰਂਹੈ ਤੌਰ ਤੇ ਅਸੀ ਕਹਿ ਸਕਦੈ ਹਾਂ ਕਿ ਮੌਧਕਦਜੈਨ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾਂ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਤ ਕਰਮ ਗੀਤਾਂ ਦਾ ਟੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਖੰਡਨ ਨਰਤੇ ਠਾਮ ਸਿਮਰਨ ਤੇ ਜ਼੍ਰੋਰ 


ਦਿਤਾ ਅਤੇ ਇਕ ਪਰਮ'ਤਮ” ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਪੈਸ਼ੂ ਗੀਤਾ। 
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ਹਵਾਲੇ ਅਤੇ ਟਿੰਪਣ ਐਆਂ 


1. ਖੁਰਦ, ਆਧੂਨਿਕ ਪੰਜਾਬੀ ਜਵਿਤਾ ਵਿਚ ਨਵੀਆਂ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ , ਧੰ.>੭ 
2. ਉਹੀ, ਪੰ, 33 

ਚ, ਵਿ ,ਰ੍ਰਿ. ਅਫਾਨਾ` ਸੀ ਏਵ, ਦਾਰਸ਼ੂਠਿਕ ਰਿਆਨ ਦੇ ਮੂਚਲੈ ਿਯਮ , ਪੰ, 67 
4. ਗੁਰਬਖਸ਼ ਸਿੰਘ ਡਰੈ, ਵਿਰੋ` ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਸਾਹਿਤ, ਪੰ, 50 

5, ਵਾਰ ਆਸਾ, ਮਹਲਾ ੧,_ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰ. 469 


6, ਉਗੀ, ਪੰ, 478 
7. ਅਵਨੇਰ ਜਸ, ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸੁਹਜ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀਆ ਬੂਠਿਆਾਂਦਾਂ , ਪੰ, 29 


8. ਜੀ ਵੀ ਪਲੈਖਾਨੋਵ, ਕਠਾ ਅਤੇ ਸਮਜਕ ਜੀਵਨ, ਪੰਠ 36 

9, ਪੰਜਾਬੀ ਦੂਨੀਆਂ , ਗੁਰੂ ਨਾਲਕ ਅੰਕ (ਭਾਂਗ ਪਹਿਲਾ), ਪੰ, । 7 3 

19, ਡਾ, ਖ਼ਤਰ ਸਿੰਪ, .੍ਰਟਕੈਣ ਪੰ. ?0 

13. ਉਠੀ, : .ਮਦਰਸ਼ੁਨ, ਪੰ. 49 

12. ਰਾਗ ਆਸਾਂ, ਮਹਲਾ ੧, ਅਸਟਪਦੀਆ ਖਾਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਪੰ, 417 

13. ਵਾਰ ਆਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਬਾਦਿ ਗ੍ਰੰਥ, ਧੰ, 47੧ 

14. ਵ. ਕੇਲੇ ਸੈਰ ਮ. ਕੋਵਾਲ ਜੋਲ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਡੈਤਿਕਵਾਦ ਸਮਾਜ ਤੋ ਮਾਰਕਸਵਾਂਦੀ ਸਿਧਾਂਤ 
ਦੀ ਰੂਪ ਰੇਖਾ, ਪੰ, 28੪ 


75. ਡਾ, ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ, ਸਾਹਿਤ ਸ਼ੁਂਸਤਰ, ਪੰ. 35 
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16. ਵਾਰ ਆਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰ. 465 
17, _ ਹਜਾਰੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਦਿਵੈਦੀ, ਮਧਹਕਾਲੀਠ ਧਰਮ ਸਾਂਧਨਾ , ਪੰ, 10 


18. ਉਹੀ, ਪੈ, 22 
19, _ ਉਹੀ, ਪੰ. 68 


22, ਉਹੀ, ਪੰ. 472 
23, _ ਉਹੀ, ਧੰ. 472 
24. ਉਹੀ, ਪੰ. 472 


25, ਉਹੀ, ਪੰ. 472 
26, _ ਉਹੀ, ਹੰ, 472-473 
27, _ ਉਹੀ, ਗੰ. 465-466 


28, _ ਰਾਂਗ ਸੈਰਨਿ, ਮਹਲਾ ੧, ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰ, 537 
29, _ਵਾਰ ਖਾਸਾ,ਮਹਲਾ ੧, ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰ, 472 


30, _ ਛਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਵਾਰ ਪਹਿਲੀ 


34, ਆਇ ਰ੍ਹੰਥ,ਮਹਲਾ 5, ਗੰ. 1299 
32, _ਵਾਰ ਘਾਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਆਦਿ ਰ੍ਰੰਥ, ਧੰ, 467 


37, ਉਹੀ, ਹੰ, 467 


34.  ਰਾਂਗ ਰਾਮਕਲੀ, ਮਹਲਾ੧, ਆਦਿ ਰ੍ਰੰਥ, ਪੰ. ੩78 


35, `ਜਪੂਜੀ, ਪਉੜੀ 5 
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36, ਵਾਤ ਆਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਆਦਿ ਰ੍ਰੰਥ, ਪੰ. 465 


37. _ ਉਹੀ, ਗੰ, 456 
3੪੪ _ ਉਹੀ, ੰ. 472 


39, _ ਉਹੀ, ਧੰ, 466 
47, _ ਆਦਿ ਰ੍ਰੱਥ, ਪੰ. 1026 


41, ਉਂਗੀ, ਪੰ. 140੦3 


42, ਉਹੀ, ਪੰ, 7 
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ਅਧਿਘਾਇ ਦੂਜਾ : 


ਆ ਨ ਆ ਸੇ # ਆ ਤੇ 


ਆਸਾਂ ਦ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸਮਾਜਰ ਸਥਿਗੀ ਦੀ ਚੈਤਨਾ 


(6) ਮ"ਨਵਵਾਂਦ : ਪਰਿਡਾਸ਼ੂ 

(ਅ) ਗੂਰੂ ਨਾਨਰ ਦਾ ਮਾਨਵਵਾਦ 

(ਏ) ਸਮਾਜਕ ਨੈਤਿਤਾ ਅਨੈਤਿਰਤਾਂ 

(ਸ? ਸਮਾਜਕ ਰਸ)ਂਅਤੇ ਵਹਿਮਾਂ ਭਰਮਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ 


(ਹ) ਇਸਤਗੀ ਟਾ ਸਥਾਨ 
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ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸਮ'ਜਕ ਸਥਿਗੀ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 


(6) ਮਾਨਵਵਾਂਦ : ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ 


ਮਾਨਵ”: ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜਾਤੀ, ਧਰਮ , ਲਿੰਗ ਆਦਿ ਦੇ ਦਾ ਤੋ ਉਪਰ ਉਠ 

ਕੇ ਮਾਨਵ ਮਾਤਰ ਦੇ ਹਿੱਤ ਦੀ ਕਾਂਮਨਾ ਕਰਦਾ ਹੋ!ਇਅਆਾ ਸਾਰਿਆਂ ਲਈ ਅਜ਼੍ਰਾਂਦੀ ਤੇ ਨਿਆਂ 
ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮਾਨਵਵਾਂਦੀ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਇਤਲੀ ਹਿੰਮਤ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 
ਸੋਚ ਨੂੰ ਸੋਚ ਘਾਖ ਸਕੈ ਤੈ ਇਠਸਾਂਫ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰ ਸਠੇ। ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਜਿਹਾ ਗਿ ਸ਼ੁੱਬਦ ਤੋਂ 
ਸਪਸ਼ੂਟ ਹੈ, ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਰਧ ਉਚ ਸ਼ੂਕਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚਸ=।ਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮੈਕਸਿਮ 
ਗੋਰਗੀ ਨੇ ਵੀ ਮਨ੍ਹੱਖ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਸਰਬ ਉਚ ਮੰ ਨਿਘਾ ਹੈ। 

ਮੈਰੇ _ਤਿਆਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਜੇਹੀ ਚੀਜ੍ਹ ਨਹੀਂ ਜੋ ਮਨੈੱਖ 

ਨਾਂਲੋਂ` ਜ੍ਰਿਆਦਾ ਵਧਸਿਾ, ਜ੍ਰਿਮਾਂਦਾ ਰੂੰਝਲਦਾਰ ਅਤੇ ਜ੍ਰਿਖਾਟਾ 

ਦਿਲਚਸਪ ਹੋਵੇ। ਉਹੀ ਸਭ ਕੁਝ ਹੈ। 
ਮਾਨਵਵਾਦ ਇਸ ਜੀਵਨ ਵਿਚਲੀਆਂ ਉਤਮ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਤੇ ਜ੍ਰੋਰ ਚਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ 
ਹੀ ਮਨ੍ਹਂਖ ਦਾ ਸਗੀ ਘਰ ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ ਖ਼ਖ੍ਰਕਿਰਤਕ ਤੌਤਾਂ ਦੀ ਬਜਾਇ , ਮਾਠਵੀ ਸਦਡਾਵ 
ਅਤੇ ਮੈਲਜੋਲ ਨੂੰ ਹੀ ਮਾਨਵ ਸੂਖ ਦੇ ਲਈ ਮਹੌਤਵ ਪੂਰਨ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। ਘਜ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 
ਹੀ ਨਹ, ਬਲਕਿ ਮਾਨਵੀ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਸਾਰੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਮਾਨਵਵਾਦ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ 
ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਗੀਤ ਜਾ ਚੁੱਗੀ ਹੈ। 


ਮਾਨਵਾਫਾਂਦ ਆਧੁਨਿਕ ਲੰਗ ਦੈ ਸਾਹਿਤਹ ਸੰਹਲਪਾਂ ਦੇ ਅੰਤਰਰਤ ਇਕ ਅਜਿਗੀ 
ਦਾਰਸ਼ੂਠਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ _ਰੈਂ ਜਿਸਦਾ ਕੱਦਰ ਸਿੰਦੂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਹੈ। ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਦਾ ਧਰਮ 
ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਨਜ਼ਹਦੀਗੀ ਸੰਬੰਧ ਹੈ ਕਿਊਂਨਿ ਧਰਮ ਦਾ ਮੂਲ ਮੰਤਵ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇਕ ਘਾਂਦਰਸਹ 
ਮਾਨਵ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਕਸਿਤ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਹਰ ਧਰਮ ਦੇ ਸ਼ੂਨਿਆਾਦੀ 
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ਵਿਚਾਰਾਂ `ਚ ਮਾਠਵਵਾਦ ਇਕ ਕੇਂਦਗੀ ਘੰਗ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਰਟ ਗੀਤਾ ਹਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਟਿਸ ਰਹੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਭਾਵਨਾ ਇਸ ਦਾਰਸੂਨਿਕ ਤੌਤ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੇ ਨਜ਼ੂਗੀਏ 
ਤੋਂ ਪ੍ਰਤਖ ਕਰਨਾ ਲੋੜਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਾਰਾ ਪਸਾਰਾ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਅਠੇਰਤਾ ਦੇ ਕਾਰਜ ਨੂੰ 
ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਕਵੀ "ਏਕ ਪਿਤਾ ਏਕਸ ਕੇ ਹਮ ਬਾਰਿਕ' ਦਾ ਸੰਦੇਸੂ ਦੇਂਦੋਂ ਹਨ 
ਜਾਂ “ਅਵਲ ਅਲਾਹ ਨੂਰ ਉਪਾਇਆ ' ਦੀ ਰੌਂਲ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜਾਂ "ਸਭੇ ਸਾਡੀ ਵਾਲ 
ਦਸਾਇਨ ਕੋਇ ਨ ਦਸੈ ਪਾਇਹ ਗੀਓ' ਤਾਂ ਊਸ ਸਮੇ ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਦੀ _ਉਚਤਮ ਸਥਿਤੀ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 


ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਉਹ ਵਾਂਦ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਮਾਂਠਵ ਧਾਰੈ ਵਿਚਾਰ ਕਹੈ। ਮਾਠਵਵਾਂਦ ਦਾ 


ਸਾਬਦਿਕ ਅਰਥ ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅਸੀਮਿਤ ਸ਼ੂਰਤੀਆਂ ਵਿਚ ਵਿਸੂਵਾਸ ਕਰਨਾ ਹੈ। 


ਮਾਨਵਵਾਦ ਦੀਆਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਪਰਿਭਾਸੂਵਾਂ ਮੈੜ਼ਮੀ ਤੈ ਭਾਰਤੀ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ 
ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। ਲੇਕਿਨ ਟੀਐਸ.ਈਲੀਅਟ ਦਾ ਮੌਤ ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਵਖਰਾ ਹੈ। 


ਮਾਨਵਵਾਦ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਕਿਸੈ ਸਿਧਾਂਤ ਜਾਂ ਸੰਤੋਲਲ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੂਰਬੀ ਅਤੇ ਧੈਛਮੀ ਸਾਹਿਤਟਾਰਂ ਤੋਂ ਥੋਘੀ ਨਗੀਂ 
ਗਈ। ਉਹ ਤਾਂ ਸਾਧਾਰਨ ਰਿਖਾਲ-ਚੋਧ ਦੇ ਹੂਪ ਵਿਦ ਖੋਜ 
ਸਾਹਿਤਕਾਗ ਨੈ ਰ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਮਾਲਵਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਰਾ 
`ਦਾ ਕੰਮ ਕਿਸੈ ਸਿਧਾਂਤਕ ਮਤਵਾਦ ਜਾਂ ਦਾਂਰਸ਼ੂਲਿੰਕ ਮਾਨਤਾਂ 


ਦਾ ਪ੍ਤਿਪਾਦਨ ਵੀ ਨਹਸ £ 
ਇਨਸਾਈਕਲੋਪੀਡੀਆਾ ਸ਼੍ਰਿਟੈਨਜਾ ਅਨੂਸਾਰ । 


ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਇਕ ਖਜੈਗੀ ਮਨੌਬਿਰਤੀ ਹੈ ਜੋ ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ 


ਉਸ ਦੀਆਂ ਯੋਗਤਾਵਾਂ , ਕਾਰਜਾਂ , ਇਛਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਟਡਾਵਨਾਣੀ 2 
ਪਰਖ ਮਹੌਂਤਵ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। “ 
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ਪਰੰਪਰਕ ਪਰਿਭਾਸ਼ੂ" ਅਨੁਸਾਰ : 


ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਦਾ ਘਰਥ ਪਰਮਾਰਥਕ ਅਤੇ ਮੌਧਕਾਲੀ ਚੈਤਨਾਂ 

ਦੈ ਹੋਰ ਦੂਨਿਆਾਫੀ ਪੂਰਵ-ਬੰਧਨਾਂ ਵਿਰੁੱਧ ਇਕ ਧਰਮ ਠਿਰਪੈਖ 
ਬਗਾਵਤ ਹੈ। ਇਹ ਸਵਰਗ ਤੋਂ ਧਰਤੀ ਵਲ ਅਤੇ ਰੋਬ ਤੋਂ 
ਇਨਸਾਨ ਵਲ ਇਕ ਮੋੜ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ।” 


ਮਾਨਵਵਾਦ ਦੀ ਇਕ ਬਿਲਕੂਲ ਸੌਜਰੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਐਤਿਚ ਫ੍ਰਾਸ ਨੇ ਸੈ 'ਸੂਲਿਸਟ 
ਮਾਨਵਵਾਂਦ' (1967) ਵਿਚ, ਇਹਲਾਂ ਸ਼ੂਬਦਾਂ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ; 


ਅਤਿ ਸਾਧਾਰਣ ਸੌਖਰਾਂ ਵਿਚ , ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਮਨੋਂਘੀ ਨਸਲ ਦੀ 
ਇਕਾਈ ਵਿਚ ਤੇ ਮਨੂੱਖ ਦੇ ਆਪਣ ਉਦਮ ਦੁਆਰਾ ਸੰਪੂਰਣਤਾ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੂਵਾਸ ਦਾ ਨੀ ਹੈ। ਹਰ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਨਵੀਨ ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਲਈ ਮਨ੍ਰਖਤਾ ਨੂੰ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈਣਾ 
ਜ੍ਰਰ੍ਗੀ ਹੈ ; ਇਸ ਵਿਚ ਵਿਸੂਵ-ਹਿਤੇਸ੍ਹੀ ਡਾਵਨਾ ਦਾਂ ਪੁਸ਼ਟੀ 
ਕਰਣਗ; ਜ਼ੁਤੂਰੀ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਨਿਰਣਾਜਨਕ ਠੁਤਤਾ ਹੋਰ ਕੁਛ 
ਨਹ?) ਮਨੁੱਖ ਘਾਂਪ ਗੀ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਕਲਿਆਣ 
ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਕਮਿਤਾਂ ਦੀ ਉਨਤੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਜੁੜਿਥਾ ਹੋਇਆ 
ਹੈ ਜੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਘਾਪਟੈ ਯਤਣ ਉਤੇ ।ਨਰਛਰ ਹਨ, ਚਾਹੇ 
ਇਸ ਖਤਨਵਿਂਚ ਰੈਂਬ ਦੀ ਮਿਹਰ ਵਿਚ ਵਿਸੂਵਾਸ ਦੀ ਭਾਵਨਾਂ 
ਮਿਲੀ ਹੋਵੈ , ਚਾਰੇ ਠਾ।” 


ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਸ਼੍ਰਬਦ ਦਾ ਇਤਿਹਾਜ ਬਹੁਤ ਜਟਿਲ ਤੈ ਬਦੂ-ਘ ਰਥਕ ਸ਼੍ਰੱਬਦਾਂ ਨਾਂਲ 
ਸੰਤੰਧਿਤ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਦ ਜਿਹੜੀਆਂ ਵੀ ਸਥਾਪਨਾਂਦੈ ਪ੍ਰਸਤੂਤ ਗੀਤੀਲਾਂ ਜਾਂਣ, ਉਹ 
ਵਿਵਾਂਦ ਗ੍ਰਸਤ ਹੋਣ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਬਚ ਸਹਦੀਆਂ। ਅਮਗ਼ੈਗੀ ਵਿਦਵਾਨ ਪ੍ਰ, ਚੈਨੇ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 


ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਦੈ ਵਿਭਿੰਠ ਅਰਥ ਹਨ॥ 


ਇਹ ਜੀਵਨ ਦਾ ਵਿਵੇਕ-ਸੰਤੂਲਨ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ ਆਰੰਡਿਕ 
ਮਾਨਵਵਾਂਦੀਆਾਂ ਨੇ ਸੁਨਾਨੀਆਂ ਵਿਚ ਲੈਂਡਿਘਾ । ਇਹ ਕੇਵਲ 
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ਹਿਉਮੈਨਟੀਜ਼ਹ (ਮਾਠਵ-਼ੂਾਸਤਰ) ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਇਹ ਧਾਰਮਿਕਤਾ ਤੋਂ ਮੂਕਤੀ ਅਤੇ ਰਾਣੀ ਏਲੀਜ਼ਾਬੈਥ ਜੰ _ਬੈਂਜਾਮਿਠ 
ਫਰੈਂਕਿਲਿਨ ਦੇ ਜੀਵਣ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪੌਖ ਵਿਚ ਗਹਿਗੀ ਦਿਲਚਸ਼ੂਪੀ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸੈਕਸਪੰਘਰ ਜਾਂ ਗੈਟੇ ਦੁਆਰਾ ਰੂਪਮ/ਿਤ ਸਾਰੇ 
ਮਾਨਵੀ ਆਵੇਰਾਂ ਦੇ ]ਤੀ ਅਨੁਕੂਲ ਪ੍ਰਤੀਚੇਸ਼ੂਟਾਦਾ ਭਾਵ ਹੋ ਸਕਦਾਂ 
ਹੈ। ਜਾਂ ਇਹ ਇਕ ਦਰਸ਼ੂਨਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਕੇਂਦਰ ਮਨੁੱਖ 
ਹੈ। ਇਸ ਸੰਤਿਮ ਅਰਥ ਵਿਚ ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਨੂੰ ਸੰਡਣਤਾ ਸਭ ਤੋਂ 
ਜ੍ਰਿਆਦਾ >ਹੈਂਤਵ ਸੋਲ੍ਹਵਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਮਿਲਿਆ ਹੰ। “ 


ਭਾਰਤੀ ਚਿੰਤਕ ਤਾ, ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ੂਨਨ ਮਨੁੱਖ ਦੈ ਇਹ ਲੌਕਿਕ ਜੀਟਾਨ ਨੂੰ ਸੁਖੀ 


ਬਣ"ਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ।ਤਾ, ਰਾਧਾ ਜ੍ਰਿਸ਼ਨਨ ਨੇ ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਿੱਗੀ 
ਹੈ । 


ਮਾਨਵਦਾਦ ਯਪਰੜੌਵ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕੰਰਠ ਵਾਲੀਆਂ ਇਫ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ, 
ਪਵੈਂਤਰਤਾ ਦੀਆਂ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ, ਅਠੌਕਿਕਤਾ ਦੀ ਡ੍ਰੋਖ ਅਤੇ 
ਪਿਆਾਸ ਨੂੰ ਨਹਾਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੈ ਪਾਸੇ ਮਾਨਵਤਾ ਲਈ ਘਤਿ 
ਸਗੀਰਕ ਕਸ਼ਟ ਸਹਾਰਨ ਅਤੇ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੇਣ ਲਈ ਤਿਸ਼ਾਰ 
ਰਰਿੰਦਾ ਹੈ। “ 


ਜਿਥੇ ਡਾ. ਰਾਧਾ ਤਗ੍ਰਸੂਨਨ ਨੇ ਨੈਤਿਹ, ਸਦਾਚਾਰਨ ਨਜ਼ੂਗੀਏ ਤੋਂ ਮਾਨਣਵਾਦ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ 
ਪੈਸ੍ਹ ਗੀਤੀ ਹੈ ਉਥੇ ਤਾ, ਵਜ੍ਹੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਦਾਰਸ਼ੁਠਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਮਾਨਵਵਾਦ ਬਾਰੇ ਆਪਣੇ 
ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟਾਂਇ ਹਨ। 

ਵਿਸੂੰਸੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਾਂਨਵਵਾਂਦ ਧੂਰਪੀਨ-ਜਾਗ੍ਰਿਗੈ ਦੇ ਚਿੰਤਕ 

ਤੇ ਸਾਹਿਤਰਾਗ ਗੀ ਦੇਣ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹੇ ਨੈ ਠਾ ਕੇਵਲ ਯੂਨਾਨੀ 


ਰਲਬੜ੍ਰੇ ਅਤੇ ਛਾਰਤੀ ਵੈਦਿਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਛੂਪੀਆਂ ਮਾਨਵ-ਹਿਤੋਸਹ 
ਭਾਂਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਉਜਾਂਗਰ ਗੀਤਾ ਸਰੋਂ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ 


ਨਵੀਨ _ਮੈਪਾਂ ਵਿੰਤੀਆਂ । ਮਨੂੱਖ ਦੇ ਘਾਤਮ ਬਲ ਵਿਚ ਖਣੂੰਟ 
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ਵਿਸ੍ਵਾਂਸ ਇਸ ਚਿੰਤਨਦਾੀ ਟੈਕ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਆਧਾਰ ਊਤੇ 

ਮਨੁੱਖ ਅਪਣੈ ।ਵਕਤੀਗ” ਅਤੈ ਭਾਈਚਾਰਕ ਕਲਿਅਣ ਲਈ 
ਅਪਣੇ ਆਮ ਉਤੇ ਲਿਰਭਰ ਹੈ। ਮਾਠਵਵਾਂਦ ਦਾ ਬੂ ਠਿਆਂਦੀ 
ਵਿਸ਼ੂਵਾਸ ਇਹ ਰੈ ਕਿ ਡੁਦਰਤ ਦੇ ਛੇਂਦਾਂ ਤੇ ਸਹਜ ਗੀ ਤੁੰਜੀ 
ਕੇਵਲ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਪਾਸ ਹੈਂ। ਇਨ ਵਿਚਾਰ ਦੈ ਘਾਧਾਰ ਉਤੈ` ਕਈ 
ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੈ ਮਾਲਵਵਾਂਦ ਅਤੇ ਈਸੂਵਰਵਾਦ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ 
ਗੀਤ! ਹੈ। ਜੈਕਤ ਮਨੁੱਖ ਬ੍ਰਹਿਮੰਤ ਦਾ ਠੰਦਰ-ਬਿੰਦੂ ਮਨ ਲਿਖਾਂ 
ਜਾਏ ਮਨੂੱਖੀ ਦੈਤਨਾ ਤੋ ?ਪਤ ਹਿਸੇ ਵਿਸੂਦ-ਰੈਤਨਾਂ ਦੀ ਮੌਜੂਰਗੀ 
ਤੋ ਇਠਕਾਰ ਗੀਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਥਮਿਕ ਅਤੇ ਦੈਵੀ 
ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਹੋਣ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ਕੈਂਟੜ ਨਿਸਮ ਦਾ 
ਮਾਨਵਵਾਦ ਹੋਵੇਗਾ, ਇਸਨੂੰ ਈਸੂਰ` ਵਰਵਾਂਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਰਨ ਤੋਂ ਮੰਹੈਚ ਹੈ। ਰੋਬ ਮਤੇ ਮਨੂੈੱਖ ਵਿਦਲੈ ਦਵੰਟ ਵਿਚ 
ਮਨੋੱਖ ਣੂੰ ਪਹਿਲ ਅਤੇ ਦੈਣੀ ਸੂਕਤੀ ਦੀ ਬਜਾਏ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ 
ਬੈਪਿਕ ਸੂਰਤੀਆਂ ਵਿਚ ਅਗੀਦਾ ਇਸ ਮਾਨਵਵਾਦ ਦੇ ਅਨਿਵਾਤੀ 
ਮੰਗ ਹਨ। ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਪੰਜਾਬੀ ਸਡਿਆਚਾਰ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ, ਇਸਦੀ 
ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਸੈਧ ਮਨੁਖੀ ਹੋਣੀ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਵਿਚ ਇੋਸ਼ੂਵਰ ਦੀ 
ਭਾਈਵਾਲੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ” 


ਮਾਨਵਵਾਂਦ _ਸਮੂੰਚੀ ਮਨੁੱਖਤਾ ਨੂੰ ਅਾਪ> ਜਲਾਵੈ ਵਿਚ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਮਾਨਵਵਾਦ 
ਟੇ ਸੈਕਲਪ ਨੇ ਗੀ ਕੁਛ ਆਪਦੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸਮੋਇਆ ਹੈ, ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿੱਚ ਡਾ. ਵਜ਼ਹੋਰ 
ਸੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ। 
ਇਨਣੂੰ _ ਉਹਸਾਗੀਆੀ ਕੀਮਤੀ ਪਰਵਾਨ ਹਨ, ਜੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 


ਸਖਸ਼ੀਅਤ ਤੇ ਉਸਦੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਫੌਣ ਧੈਂਖਾ ਨੂੰ ਅਮੀਗੀ ਦੇ 
ਸਕਦੀਆਂ ਹੋਣ . ਚਾਹੇ ਇਹ ਕੀਮਤੀ ਅਾਰਥਿਕ £ੌਂਧਰ ਦੀਆਂ 


ਹੋਣ , ਚਾਹੈ ਭਾਈਚਾਰਕ, ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਧੌਧਰ 
ਦੀਆਂ । ਮਨੁੱਖੀ ਭਲਾਈ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਤੈ ਕਲਾ , 
ਵਿਰਿਥਾਨ ਤੇ ਧਰਮ ਸਗ ਸਾਰਥਕ ਹਨ। ” 
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ਮਾਠਵਵਾਦ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਨਤਾ ਤੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਵਿਚ ਵਿਸੂਵਾਸ ਰਖਦਾ ਹੈ ਖਤੇ ਮਨੁੱਖੀ 
ਕਲਿਆਣ ਤੂੰ ਆਪਣਾ ਹਦੈਸੂ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਉਨ੍ਹੀ ਗੀਮਤਾਂ , ਆਦਰਲ੍ਹਾਂ , _ਤਜ਼ੁਰਬਿਆਂ 
ਦੀ ਰੈਲ ਕਤਦਾ ਹੈ ਜੋ ਮਨੁੱਖਤਾ ਲਈ ਮਹੌਂਤਵਪੂਰਨ _ਹੋਣ ਤੈ ਉਸ ਸੰਚਰ ;ਨਵੀ ਗੁਣਾਂ 
ਟਾ ਸੰਚਾਰ ਕਰਨ। ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਚੁਣੌਤੀਆਂ ਲੂੰ ਜਵਾਬ ਚਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਸਰਦ ਮਨੂਰੈਂਖ ਜਾਤੀ, ਇਕ ਹੈ। ਸਡ ਲੋਹ ਦੀਆਂ ਰਹੀਂ ਵਿਚ 
ਇਕੋ ਲਾਲ ਰੌਗ ਦਾ ਖ਼ੂਨ ਦੌੜਦਾ ਨੈ। ਰੰਗ ਰੂਪ , ਸ਼ੁਨਲਾਂ , ਨਾਂਵਾਂ 
ਬਾਤਾ , ਖਾਣ ਪਿ , ਪਹਿਲਣ , ਰਸਮਾਂ , ਰਿਵਾਜਾਂ ਦੇ ਅੰਤਰ 
ਹੂਨੋਲਿਕ ਸਰਿਤੀਆਂ ਦੈ ਖ਼ੰਤਰ ੧ਨ। ਇਹ ਕੋਈ ਅੰਤਰ ਨਹ, ਇਹ 
“ਨ-ਗੁਵੰਠਤਾ ਹੈ। ਮਨੂਖ ਟੀ ਅਸਲੀਅਤ ਉਸਦੇ ਧੁਹ ਸੰਦਰ ਵਸਦੀ 
ਹੈ। ਸਮੂਹ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਚ ਇਕੇ ਤਣੂੰ ਦਾ ਦਿਲ ਧੜਕਦਾ ਹੈ। ਰੰਗ , 
ਰੂਪ, ਨਸਲ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਫਿੰਨਤਾ ਸਾਹਗੀ ਹੈ, ਸਤਗੀ ਨੈ, ਬਠਾਵਟੀ 
ਹੈ, ਮਨੁੱਖੀ ਏਕਤਾ ਸਰਬ-ਉਚ ਹੈ। ”“ 
ਸਚੇ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਰਦਾ ਹੈ ਜਿ ਮਾਨਵਦਾਦ ਇਕ ਜੀਵ”, 
ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਵਿਸੂਵ=ਵਿਆਪੀ ਵਿਚਾਰ "ਰਾ ਹੈ। ਇ੮ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਵਿਰਾਸ ਅਤੇ ਤਲਿਆਣ 
ਵਿਚ ਵਿਸੂਵਾਸ ਰਖਦਾ ਹੈ। 
6#) ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਦਾ ਮਾਨਵਵਾੱਦ 
ਗੂਹੂ ਨਾਂਨਤ ਦੂਣਾਹਾ ਰਚਿਆ ਗਿਆ ਸ਼ਾਹਿਤ ਕੈਵਲ ਘਧਿਆਤਮਰਤਾ, ਅਲੈਕਿਕਤਾ 
ਜਾਂ ਪਾਰਲੈਨਿਰਤਾ ਦਾ ਸਾਹਿਤ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਜੂਨਿਖਾਂਦੀ ਤੌਹ ਤੇ ਭਾਵੇਂ ਉਲ੍ਹ ਦਾ ਵਿਸਵਾਸ, 
ਸਾਧਨਾਂ ਅਤੇ ਜੀਵਣ ਦੇ ਮਾਂਦਰ੍ , ਅਧਿਆਤਮਕ ਹਨ ਪਤ ਜਿਸ ਮਾਧਾਰ ਉਤੇ ਇਨ੍ਹ 
ਵਿਸਵਾਸ ਦਾ ਉਨ੍ਹੀ ਣੇ ਅਨੁਸੰਧਾਨ ਟਗੌਤਾ ਉਹ ਇਸ ਲੋਨ ਦੇ ਹਨ। ਮਾਨਵੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ 
ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਸਭ ਤੋ ਦੂਤਲਭ ਅਤੇ ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਜੀਨ ਨੂੰ ਚੋਰਾਸੀ ਲਖ ਜੂਨਾਂ ਡੋਗਣ 


ਤੋਂ` ਬਾਂਦ ਮਨੁੱਖ ਜਨਮ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਤੇ ਮਾਨਵ ਇਸ ਜਨਮ ਦਾ ਅਸਲ ਮਨੋਰਥ ਡੂਲ ਕੇ 


੨11 53000 080 500। ਹ। 00੫੧ ੧3।10੫੨॥0੫੧॥6011੧8॥.60)। 


583 


ਵਿਅਰਥ ਵਹਿਮਾਂ ਭਰਮਾਂ ਤੇ ਕਰਮ=ਜਾਂ ਡਾਂ ਦਾ ਸ਼੍ਰਿਕਾਰ ਰਹੈ ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਨੂੰ ਮਨਜੂਰ 
ਨਹੀਂ। ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਇਸ ਅਝੁੰਤੀ ਰਚਨਾ (ਮਨੁੱਖ) ਨੂੰ ਮਾਨਸਿਕ ਅਧਿਆਤਮਕ ਘਤੇ ਧਾਰਮਿਕ 
ਤੋਰ ਤੇ ਊਚ ਉਠਾਉਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਘਾਪਣੀ ਬਾਦੀ_'ਖਾਸਾ ਦੀ ਵਾਰ " ਵਿਚ ਮਾਨਵ- 
ਵਾਦ ਬਾਰੇ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਸੁਚੇਤ ਗੀਤਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਵਹਿਮਾਂ ਭਰਮਾਂ ਟਾਖੰਡਨ 
ਕਰਣ ਮਤੇ ਨੈਕ ਕਰਮ ਵਿਸ ਵਿਸੂਵਾਸ ਰੈਖਣ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਿਆ; 


ਮੰਦਾ ਚੰਗਾ ਖਾਪਣਾ ਖਾਹੋਹੀ ਗੀਹਾ ਪਾਵਣਾ।। "? 


ਗੁਰੂ ਠਾਠਕ ਕੇਵਲ ਰਹੋਸਵਾਦੀ ਸਾਧਰ ਗੀ ਨਹੀਂ ਸਨ ਬਲਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਨਾਂਲ ਨਾਲ ਆਪਣੈ ਕਾਲ ਦੇ ਲੋਕ ਜੀਵਣ ਨੂੰ ਦੇਖਿਆ ਅਤੇ ਠੋਕਾਈ ਦੇ ਡੂੱਖਾਂ ਨੂੰ 
ਦੇਖ ਕੇ ਉਹਨੀ ਦੀ ਆਤਮਾ ਕੁਰਲਾ ਉਲੀ। "ਆਸਾਂ ਦ' ਵਾਰ" ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਲੋਕਾਈ 
ਦੇ ਮਲਾਂ ਟਿੱਚ ਰਾਜਿਆਂ , ਗੀਤਾਂ , ਰਿਵਾਜਾਂ ਅਤੇ ਕਰਮ=ਚਾਂ ਰਾਂ ਦਾ ਭੈ ਉਤਾਰ ਰਹੈ ਹਨ। 
ਉਹ ਇਹ ਸਿੰਧ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹਸਭ ਕੁਇ ਸੁਾਂਸਰ ਵਰਗ ਅਤੇ ਪੁਰੋਹਤ ਵਰਗ ਦੇ ਜਾਲ 
_ਹਨ ਜੀ ਪੇਟ ਭਰਨ ਖਾਤਰ ਗੀਤੇ ਪਾਖੰਡ ਹਨ। ਤਤਕਾਲੀਣ ਰਾਜਿਆਂ ਬਾਰੇ ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਂ ਫੁਰਮਾਇਆਾ ਹੈ; 
(6) ਲਬੂ ਪਾਮੂ ਦੁਇ ਰਾਜਾ ਮਹਤਾ ਰੂਡੂ ਹੈਘਾ ਸਿਕਦਾਰੂ। । 
ਕਾਪੂ ਠੇਸ਼ੂ ਸ ਦ ਪੁਛੈ ਬਹਿ ਬਹਿ ਕਰੈ ਬੀਚਾਰੂ। । 
ਘੰਧੀ ਰਯਤਿ ਰਿਘਾਨ ਵਿਹੂਣੀ ਡਾਹਿ ਡਰੈ ਮ਼ੁਰਦਾਰੂ। । "£ 


(ਅ) ਗ੍ਰੜੁ ਰਾਜਾ ਕੂਤੁ ਪਰਜਾ ਕੂਤੁ ਸਭੂ ਸੰਸਾਰੂ।। 
ਰੂਡੁ ਮੰਡਪ ਕੂ: ਮਾਤੀ ਜੂਡੁ ਬੈਸਣਹਾਜੂ।। "” 


(ਏ) ਮਥੈ ਟਿਕਾ ਤੋਂ ੜਿ ਧੈਤੀ ਨਖਾਂਈ। । 


ਹਥਿ ਛੁਗੀ ਜਤ ਕਾਸਾਈ। । `$ 
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ਰ£ਮ ਲੀਲਾ ਬਾਰੇ ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਸਾਰਾ ਰਮਾਸ਼ਹਾ ਅਜੀਵਿਰਾਂ 
ਕਮਾਉਣ ਲਈ ਗ਼ੌਤਾ ਜੀਦਾ ਸੀ । ਲੋਕ ਫੈਟ ਭਰਨ ਲਈਂ ਕਈ ਤਰ੍ਹਂ ਦੇ ਪਾਖੰਡ _ਰਚ ਕੈ 
ਧਨ ਕਮਾ ਰਹੈ ਸਨ। ਦਰਘਸਲ ਉ” ਸਮ ਧਾਰਮਿਕ ਖਾਡੈਬਰ ਆਪਣੀ ਪੂਰੀ ਕਰੂਪਤਾ 
ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਗ ਨੇ ਲੋਰਾਂ ਦੇ ਇਨ੍ਹ ਪਾਖੰਡ ਦੀ ਜਰੜੀ ਡਿੰਟਾ ਗੀਤੀ॥ 
ਵਾਇਨਿ ਚੇਲੇ ਠਚਨਿ ਗੂਰ। । 
ਪੈਰ ਹਲਾਂਇਣਿ ਫੋਰਲ੍ਹਿ ਸਿਰ।। 
ਉਤਡਿ ਉਰਿ ਰਾਵਾਂ ਝਾਟੈ ਪਾਇ। । 
ਵੇਪੈ ਲੋਰ ਹਨੈ ਘਰਿ ਜਾਇ।। 
ਰੋਟੀਆਂ ਗਾਤਣ ਪੂਰਹਿ ਤਾਲ। । 
ਆ! ਪਛਾੜਹਿ ਧਰਤੀ ਨਾਲਿ1। ” 
ਮਾਠਵ-ਤਾਂ ਦੇ ਰਸਤੇਤੋਂ ਪਰੈ ਲੈ ਜਦ ਵਾਲੇ ਆਗੂਆਂ ਨੂੰ ਆਪ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੈ 
ਸਖਤ ਤਦਦੇਂਨਾ ਗੀਤੀ ਹੈ ੍‌ 
ਕਾਦੀ ਕੂੜ੍_ ਬੇਲ :.ਲੂ ਖਾਇ। । ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਠਾਵੈ ਜੀ ਅਪਾਇ। । 
ਜੋਗੀ ਜੁਰਤਿ ਨ ਜਾਂਣੈ ਸੰਧ।। 
ਤੀਣੈ ਉਜਾਤੇ ਗਾ ਬੰਧੂ।। ”£ 
ਮੈਂਧਕਾਲ ਵਿਚ ਨਾਥ ਜੋਗਤੈ ਆਾਦਿ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਲੋਰਾਂ ਨੂੰ ਰੌਬ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ 
ਗ੍ਰਹਿਸਬ ਤਿਬਾਂਗ ਦਾ ਉਪਦੇਸ ਦਿੰਦੇ ਸਨ ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨ ਲੇ ਲੋਕੀ ਨੂੰ ਚੇਤੌਠ ਕੀਤਾ ਘੜੇ 
ਨਿਹਾ ਗਰ ਰਿਸਕ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੈ ਲੈੋਯਤ ਰਲ ਕਰਣ ਲਾਲ ਨੈਂਚੈ ਦਾ ਵਪਾਰ ਰਰਠੇ , ਦਸਾਂ 
ਨਹੂੰਆਂ ਗੀ ਕਿਰਤ ਕਰਕੇ ਮਾਇਘਾ ਵਿਚ ਕਿਰਲੇਪ ਰਹਿ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸੌਖੀ ਤਗ੍ਹ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ ਸਕਦੀ ਹੈ। 
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ਗੁਰੂ ਨਾਠਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਧਰਮ ਦੀ ਹੋਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਜੀ ਨੇ 
ਜਨਤ” ਦੀ ਲਿਰਾਸ਼੍ਹਾ ਣੂੰ ਦੂਰ ਕਰ ਅਸਵੰਦ ਰਹਿਣ ਦਾ ਸਟਲ ਯਤਨ ਗੀੰਤਾ। ਤਿਆਗਵਾਂਦ 
ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਕੇ ਗ੍ਰਹਿਸਬੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ ਦਿੱਤੀ। ਸਵੈਮਾਣ , ਵਿਸ਼ੂਵਾਸ ਅਤੇ ਉਦੌਮ 
ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਜਗਾਇਯਾ। ” ” ਰ 


ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਨੇ “ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ' ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਘਾਚਾਰ ਦੀ ਸ੍ਰੈਧੀ ਤੇ ਜੋਰ 

ਦਿੰਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਵਰਣਿਤ ਜੀਵਨ ਸਾਨੂੰ ਉਚੋਤਾ ਵਲ ਲੈ ਜਾਦਾ ਹੈ । ਡਾਂ. ਜਗਬੀਰ 
ਸਿੰਘ ਦੇ ਸ਼ੂਬਦਾਂ ਵਿਚ 

ਮਾਨਵਾ/ ਜੀਵਨ ਹੂਰੂ ਠਾਂਨ” ਬਦੰਗੈ ਦਾਂ ਇਕ _. 

ਪ੍ਰਧਾਨ ਵਿਤ਼੍ਹਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਚੁੰਦਾ ਹੈ। ਮਾਨਣ ਜੀਵਨ ਗੀ ਹੈ? 

ਉਸਦੇ ਜੀਵਣ ਦਾ ਪਰਮ >ਨੋਰ ਤਬ ਗੀ ਹੈ? ਖ਼ਤੇ ਇਸ ਧਰਮ 

ਮਨੋਤਥ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹਿਵੈਂ` ਹੈ ਸਰਦੀ ਹੈ? ਇਹ ਕੁਛ ਬੁਠਿਮਦੀ 

ਪ੍ਸ਼ੁਨ ਹਨ ਜਿਲ੍ਹੇ ? ਉਤਰ ਵਿਚ ਇਸ ਬਾਂਣੀ ਵਿਚ ਇਕ 

ਆਦਰਸ਼ ਮਾਠਵ ਦੀ ਰੂਪ ਰੇਖਾ ਉਘ ੜੀ ਚਿਸਦੀ ਹੈ। "” 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅ਼ਨੂਸਾਰ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਸੰਦਰੋ ਪਸੂ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੇ ਤਾਂ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਕੇ 
ਸੈਂਚ ਵਰਟੇ ਦੈਵੀ ਗੂਣਾਂ ਨੂੰ ਘਪਣਾਏ ਤਾਂ ਗੀ ਘਧਿਆਾਤਮਵਾਦ ਘਾਧਾਰਿਤ ਮਾਲਵਵਾਦ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸੰਭਵ ਹੈ। 


ਸਬੂ ਸਭਠਾ ਹੋਇ ਦਾਰੂ ਪਾਪ ਦੈ ਧੋਇ। । 
ਠਾਨਕ ਵਖਾਣੈ ਬੈਨਗੀ ਜਿਠ ਸਚੁ ਪਲੈ ਹੈਇ। ।39 


ਡਾ. ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਖਣੂਸਾਂਰ ੪ 


ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਸ੍ਹਾਲ . .,' ਵਸਤ੍ਹ= ਜ਼ੁਰਤ ਮਨੁੱਖੀ 
ਸਬਿਤੀ ਦੇ ਤਿੰਠ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਕੂ=। ਸੌਂਚ ਦਾ ਨਿਖੇੜ, ਵਿਜੋਗ । 
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ਸੰਜੋਗ ਦੀ ਸੇਛ', ਬੰਧਨ। ਖ਼ੁਕਤੀ ਦੀ ਸਮਸਿਆ, ਨਾਲ 
ਮੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਨ੍ਹ ਤਿੰਨ ਸਰੋਠਾਰੀ ਦਾ ਰਿਖਾਂਨ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਮਨੂੰਖ ਦੇ ਸੰਨਲਪ ਨੂੰ ਸਪਸੂਟ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੂੰਦਾ 


ਹੈ।%” 
ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਮਾਠਵਵਾਦ ਸੁਆਰਥ ਦਾ ਵਿਰੋਯੈ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਪੂਰਣ ਲੋਕ 
ਕਲਿਘਾਂਣ ਨਾਲ ਸਬੰਧ ਰਖਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਂਠਕ ਨੇ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਬਾਰ ਬਾਰ ਦੁਹਰਾ 
ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਦੈ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਰਜ਼ਾਇਆਾ : 


(6) ਮੰਦਾ ਮੂਲਿ ਨ ਕੌਚਈ ਦੇ ਲੰਗ ਠਦਹਿ ਠਿਹਾਲੀਸ਼ੰ।।”” 
(ਅ) ਮੰਨੈ ਤਰੈ ਤਾਰੇ ਨੁਰਸਿਖ੍ਰ“ 
ਉਸ ਸਮੇ ਸਮਾਜ ਚ ਠੀਂਚ ਵਿਚ ਵੰਹਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਮਾਨਵਤ” ਬੂਗੀ ਤੜ੍ਹ 
ਹਿਤਾਂ ਦੇ ਭਾਰ ਥਲੇ ਦਬੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਭਾਰਤੀ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਅਤੇ 
ਸੰਪਰਦਾਵਾਂ ਦੀਆੰ ਬ਼ੈਜਾਨ ਰਸਮੀ .ਬੰਦਸਹਾਂ ਅਤੇ ਜਾਤਾਂ ਵਿਚ ਊਚ ਨੀਤ ਦੇ ਟਰਕ ਅਤੇ ਈਰਖਾ 
ਡਾਟ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਗੂਣਾਂ ਦੀ ਜਰਬ ਸ੍ਰੇਸੂਟਤਾ ਦੈ ਆਬਚਰ ਤੇ ਮੈਟਣ ਅਥਵਾ ਪੈਂਟ ਕਰਨ ਲਈ 
ਘਾਲਣਾ ਗੀਤੀ। ਗੁਰੂ ਠਾਠਣ ਠੈ ਜਨ ਸਾਧਾਰਣ ਨੂੰ ਮਾਨਵਤਾ ਦੈ ਇੰਜਤ ਸਮਝਾਂਣ ਲਈ 
'ਸੰਗਤ ਤੈ ਪੰਗਤ" ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਸ਼ੂਰੂ ਕੀਤੀ ਤੋਂ ਦਿਸ਼ੂਦ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਹੌਕ ਵਿਚ ਖਾਵਾਜ਼ਹ 
ਕਲਰ 
ਮਨੈ ਜਾਤਿ ਨ ਜੋਰੂ“ਮਰੈ ਜੀ ਨਟੈਂ1। 
ਜਿਨ੍ਹ ਜੀ ਲੈਬੈ ਪਤਿ ਪਵੈ ਜੈ ਹੈਇ॥1”£“ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਮਾਨਵਵਵਦ ਨਾਂਲ ਸਾਰ! ਮਾਨਵਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਸੂਤਰ ਵਿਚ ਪਰੋਇਘਾ। 
ਗੁਰੂ ਠਾਠਕ ਮਾਨਵ ਜ।ਵਨ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ॥ 
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ਮਾਂਣਸ ਜਨਮੁ ਦੁਲੰਡੂ ਗੁਰਮੂਖਿ ਪਾ ਇਆ। । 25 
ਹੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਪਵਿਤਰਤਾ, ਭਾਂਦਨਾਂ ਦੀ ਸਚਾਈ , ਏਮਾਨਦਾਗੀ 
ਅਤੇ ਦ੍ਰਜਿਆਂ ਦੀ ਭਲਾਈ ਦੇ ਕਾਰਜੀ ਊਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੰਤਾ ਹੈ। ਇਲ੍ਹ ਸ਼ੂਭ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਕੇ 
ਅਤੇ ਹਊਮੈ , ਤੌਗ ਦਿਲੇ ਅਨ ਫੋਕੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਤੋਂ” ਖ਼ੂਕਤ ਹੈ ਕੈ ਹੀ “ਏਕ ਪਿਤਾ ਏਕਸ 
ਕੈ ਹਮ ਬਾਰਿਕ" ਤੇ ਸਰਬ ਮਨੁੱਖ ਜਾਤੀ ਣੂੰ ਏਕਤਾ ਦੇ ਸੂਤਰ ਵਿਚ ਪਰੋਇਆਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। _ 


ਗੁਤੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਮਾਠਵ ਦੀ ਹੈਂਦ ਨੂੰ ਯਥਾਰਥਕ ਧੈਂਧਰਤੇ ਕਿਵੇਂ ਸਵੀਗਾਰ ਗੀਤਾਂ 
ਹੈ? ਡਾ. ਜਗਯੀਰ ਸਿੰਘ ਅਲੁਸਾਰ ॥ 

"ਨਵ ਦਾ ਤੋਂਤ ਅਜਮਾ ਹੈ ਖ਼ਡੈ ਆਤਮਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਕੋਈ 
ਅੰਤਰ ਨਹ, ਇਕਾ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਮਾਨਵ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ 
ਲਿਸੁਚਿਤ ਨਹੀੰ ਹੁੰਦੀ, ਮਾਨਵ ਭਾਵ ਨਿਰਾ ਸਗੈਰ ਨਹ” ਹੈ ਪਰ 
ਸੂਰੀਰ ਤੋਂ” ਬਿਠਾ ਆਤਮਾ ਕੈਵਲ ਇਕ ਸੰਰੜਪ ਹੀ ਜਾਪਦਾ ਰੈ। 
ਜਾਂ ਇਉ ਕਿਹਾ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ਲਿ ਆਤਮਾ ਮਾਨਵ ਦੀ 
ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੈ ਜਦ ਰਿ ਸਗੱਰ ਖ਼ਤੇ ਇਸਦੇ ਹੋਰ ਸਾਰੇ 
ਮਾਨਸਿਕ ਪਖ ਇਸਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾਂ '(42੯੫੩11%੯੧ 2 
ਮਾਨਵ ਜੀਦਨ ਇਸ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਅਤੇ ਸੰਭਾਵਨਾ ਦਾ ਸਖਨਵੈ 
ਜਾਪਦਾ ਹੈ। ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਕੇ, ਉਸ ਵਿਚੋਂ 
ਲੰਘ ਕੈ ਹੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਦੇ ਜਰਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ ਸਕਦੀ ਹੈ।£” 


ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਤਾ ਮਾਨਵਵਾਦ ਤੂਹਾਲੀ ਹੈ। ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਘਾਪਣੇ ਬੰਦਰੋਂ 
ਹੰਕਾਰ ਖਤਮ ਕਰਣ ਨਈ ਗ੍ਰੈਰਠਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਸਿਊਂਲ਼ਿ ਹੰਕਾਰ ਨਾਲ ਏ$ਰਖਾ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ । ਜੈ ਮਾਂਠਵ ਵਾਦ ਦੇ ਊਲਟ ਹੈ। ਸੈਵਾ। ਸਤਿ ਸੰਗਤ, ਹਗੀ ਗੀਰਤਣ ਤੇ ਸਿਮਰਲ 


ਸਾਤੈ ਬੰਦਰੋਂ ਹਊਰੈ ਦੂਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਮਾਨਵਵਾਦ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਭੈਦ ਮਿਟਾ ਕੇ ਏਕਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਸਾਰ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਾਂਤ ਪਾਤ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੈ ਜਿਸੈ ਵਿਬਰਤੀ ਦਾ ਖਪਮਾਨ ਗਰਨਾਂ ਅਮਾਨਵੀ 
ਕਰਮ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਇਕ ਹੈ ਉਸਦੀ ਜੋਤ ਹਰ ਪ੍ਰਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ ਫਿਰ 
ਕੋਈ ਊਚਾ ਲੀਵਾਂ ਕਿਸ ਤਗੀ ਹੈ ਸਰਦਾ ਹੈ? 
ਸਚਾ ਸਾਹਿਬ ਏਕ ਤੂੰ ਜਿਨਿ ਸਚੋ ਸਚੂ ਵਰਤਾਇਖ਼ਾ। “5 


ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇਸ ਜਨ£ ਵਿਚ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਕਰ: ਕਰਨੇ _ਚਾਵੀਦੇ ਹਨ ਤੀ ਗੀ 
ਉਸ ਨੂੰ ਈੀਸ਼ੂਵਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਧਰਲੋਕ ਵੀ ਸੂਧਰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇ ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਦੀ ਸਤਬਹਾਲੈ ਅਹਿਮੀਅਤ ਹੈ। 

ਸਮ੍ੰਹੈ ਤੋਹ ਤੇ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਰਹੈਂਸਵਾਦੀ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ 
ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਸਨ। “ਹੀ ਨੋ ਜਗੈਰਟਾਤੀ ਕਮਮਤਾਂ ਦੀ ਲਿਖੈਯੀ ਕਰਨੇ ਮਾਠਵਟਾਦੀ ਗੀਮਤਾਂ 
ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਗੀਤਾ ਅਤੈ ਸਰਬ ਸੰਝੇ ਧਰਮ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ਹ ਉਠਾਂਈ। ਸਮੂਹ ਪ੍ਰਾਣੀ “ਤਰ 
ਦਾ ਕਲਿਖਾਣ ਉਨ੍ਹ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਸੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਲੋਕ ਦੇ ਮਠਾ ਵਿਚੋਂ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ 
ਦਹਿਹਸ਼ੂਤ ਸ਼ਤੇ ਪੂਰੋਹਤ ਵਰਹ ਦੈ ਕਰਮ ਕੀੰਡੀ ਦਾ ਭੈ ਉਤਾਰਿਘਾ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦਾ ਇਕ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਧੌਖ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਖਾਂਪਣੀ ਬਾਦੀ ਵਿਚ ਉਲ੍ਹੇ ਨੇ ਇਹ ਦਸਿਆ ਕਿ ਸੜ "ਨਵ ਵਿਰੋਧੀ ਧੈਖ ਜਿਵੇ ਰਾਜੇ, 
ਹਮ ਪੰਡਤ, ਪੂੰਰੈਹਤ, ਮੁੱਲਾਂ , ਕਾਜੀ ਬਤੇ ਉਨ੍ਹੇ ਦੇ ਖੜੇ ਗੰਤੈ ਸ਼ੂਚ ਫਿਟ ਗੌਤਾਂ, ਮਰਿਬਾਦਾਂ , 
ਜਾਂ ਆਾਰੰਬਰ ਸਾਧਾਰਣ ਮਨੁੱਖੀ ਨੂੰ ਭੈ ਗ਼ੌਤ ਹਰਨ ਦੀਆਂ ਚਾਲਾਕ ਮਨੂੰਖੀਂ ਦੀਆਂ ਘੜੀਖਾਂ 
ਘਾੜਤੀ ਹਨ। ਇਹ ਖ਼ੂਠ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੂੰਰੇਹਤ ਵਰਗ ਦੀਆੰ ਸੁਆਰਥ ਹਿਤ ਸਿਰਜਿਤ ਜਿਰਤਾ 
ਹਨ ਤੇ ਸ& ਸਥਾਨ ਅਲੂਸਾਰ 'ਟਣ੍ਹ ਵਿਚ ਪਰਿਵਰਤਨ ਗੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚਾਰ= 
ਧਾਰਾ ਦੀ ਗ੍ਰੰਤਨਾਗੇ ਧੌਖਇਹ ਰੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਠਕ ਠੇ ਇਨ੍ਹ ਸਡ ਪਾਂੜਤਾਂ ਦੇ ਪਾਖੰਡ ਨੂੰ 
ਊਘਾੜਿਬਾ ਘਤੇ ਲੋਕੀ ਦੇ ਮਨੀ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹੰ ਦੇ ਤੈ ਤੋਂ ਮੂਤਤ ਗੰਤਾ ਤਾੰ ਜੋ ਸ਼ੁਤੰਤਰ ਹੈ ਕੇ 
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ਅਪਣੀ ਰਚਨਾਤਮਕ ਸ਼ੂਹਤੀਆਂ ਨੂੰ ਵਰਤ _ਕੈ ਆਪਣ ਪ੍ਰਡੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰ ਸਰਣ । 
(ਏ) ਸਮਾਜਕ ਲੈਤਿਗਤਾਂ ਅਠੈਤਿਕਤਾ ੪ 


ਨੈਤਿਕਤਾ ਮਨੂਰੱਖ ਵਿਚਕਾਰ ਸਦ ਵਿਵਹਾਰ ਦੀ ਮਰਿਆਦਾ ਹੁੰਗੀ ਹੈ। ਮਨੌਂਖ 
ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਸਮਝਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਕਿਸੇ ਮਨੁੱਖ ਨਾਲ ਲਿਸੇ ਘਾਧਾਰ ਤੇ ਵਿਤਕਰਾ ਨਹੀੰ 
ਕਰਦਾ। ਨੈਤਿਕਤਾ ਕੈ ਭਾਵ ਮਨੁੱਖ ਠਾਠ ਨਿਮਰਤਾ ਨਾਲ ਧੈਸ੍ਹ ਘਾਉਣਾ ਖ਼ਤੇ ਮਣ ਵਿਚ ਦਯਾ 


ਭਾਵਨਾਂ ਰਖਣ ਹੈ। 


ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਇਖਲਾਗੀ ਤਦਰੰ ਗੀਮਤੀ ਨਾਲ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। 
ਮਨੁੱਖ ਵਲੋਂ ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚਲੇ ਗਾਹ ਵਾਚਕ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰਤ' ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਛਡ ਕੇ ਹੀ ਵਾਚਕ 
ਸਨਮਾਨਤ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਲਾ ਗੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਹੈ। 


ਨੈਤਿਕਤਾ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਸ਼ੁਝਦ 'ਨੋਤਿ ' ਦਾ ਵਿਕਸਿਤ ਰੂਪ ਹੈ, ਜੋ 'ਨੀ' 
ਧਾਤੂ ਤੋਂ ਬਣਿਆਂ ਹੈ ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਧਾਣਅਰਥ ਹਠ ਠੈ ਜਦ” ਜੰ ਅਗਵਾਈ ਕਰਨਾ ਅਰਸ਼ਾਤ 
ਜੋ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਜੀਵਣ ਵਿਚ ਅਹਵਾਂਈ| ਕਰੈ ਜੰ ਊਸ ਨੂੰ ਕਿਸੈ ਆਾਂਦਰਸੂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਲ ਲੈ 
ਜਾਵੇ ਉਹ ਨੈਤਿਕਤਾ ਆਖੈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। £? 


ਨੈਰਿਕਤਾਂ ਲਈ ਵਰਤੇ ਜੀਦੈ ਸ਼ੂਬਦ ਸਦਾਚਾਰ ਤੋਂ` ਭਾਵ ਹੈ ਚੰਗਾ ਸਾਚਾਰ 
` ਜ ਨੈਕ ਚਲਰ ।22ਂ ਇੱਸ ਡੂੰ ਚੱਕਿਬਾਈ ਬੜੇ ਘਾਦਰਸੂ ਦਾ ਵਿਹਿਆਨ ਦੀ ਨਿਹਾ ਰਿਥਾ 


ਹੈ। 
ਨੈਤਿਕਤਾ ਬਾਰੈ ਅਵਤਾਰ ਸਿੰਘ ਲਿਖਟੇ ਹਨ 


(6) ਸਿਖੀ ਦੇ ਸਦਾਚਾਰ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਚੰਗਿਆਈ ਬੂਰਾਂਈਂ, 
ਠੀਕ ਤੈ ਗਲਤ ਦੇ ਉਸ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਪਵੈਗਾ 
ਜਿਹੜਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੈਵ ਤੇ ਦੂਜੈ ਸਿਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀਆਂ 
ਸਿਖਿਬਾਫ ਫਿੰਚ ਉਪਲਬਧ ਹੈ। ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਸਿਖੀ ਦੇ 
ਮੂਲ ਗ੍ਰੰਥ 'ਬਾਂਦਿ ਗ੍ਰੰਥ" ਵਿਚ ਸੱਚਿਤ ਹਨ?” 
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(ਅ) ਸਿਖਾਂ ਦੇ ਸਦਾਚਾਰ ਨੂੰ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਸ਼ੂਬਦਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਅਚਾਰ 

ਵਿਚ ਹਦੜੀ ਦੈ ਊਸ ਸਿਧਾਂਤ ਵਜੋ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਗੀਤਾ ਜਾਂ 

` ਸਕਦਾ ਹੈਂ ਜਿਹੜੇ 'ਘਾਂਦਿ ਰ੍ਰੇਥ' ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਹਨ ਅਤੇ 

ਉਹ ਜੀਵਨ ਅਸੂਲ ਦੀ `ਜਿਹਕੈ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਉਲਟ 

ਨਹੀਂ ਹਨ।`” 

ਉਂਝ _ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਾਗੈ ਬਾਣੀ ਹੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਹੈ ਪਰ "ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ' ਮਨੁੱਖ 

ਨੂੰ ਖ਼ੰਦਰੂਨੀ ਅਤੇ ਬਾਹਗੀ ਤੌਰ ਤੇ ਸ਼ੂਧ ਪਨਣ ਲਈ ਪ੍ਰੈਰਨਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਸੋਹਣ ਸਿੰਘ 
ਅਨੁਸਾਰ 'ਖ਼ਾਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ' ਮਨੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਉਲ੍ਹਦੀ ਆਤਮਿਕ ਲੱਦ ਤੋਂ ਜਗਾਉਣ ਦਾ ਇਕ 


ਸਾਧਠ ਹੈ।`” 


ਸੋਹਣ ਸਿੰਘ ਨੇ ਯਾਪਣੀ ਪੂਸਤਕ 'ਦੀ ਬੈਲਡ ਆਰ੍ਹ ਹਾਂਡ ਐੱਤ ਮੈਨ" ਨੂੰ ਪੰਜ 
ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਹੈ। ਤੀਸਹੈ ਭਾਰ ਦੀਆਂ 13 ਹੋਂ >੦ ਪਉੜੀਆਂ ਸਮਾਜਕ 'ਹਰਾਵਟ 
ਦੇ ਚਾਰ ਪੜਾਣੈ ਵਿਚਲੈ ਸਮਾਨਯ ਸਿਯੰਤ ਠਦਨ ਆਰੰਭ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਪ੍ਰਤਿਸ਼ੁਨਾ ਜਿਹੜੀ 
ਇਨ੍ਹੀਂ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੇ ਸੰਵਾਰੇ ਹੋਏ ਬਾਹਗੇ ਰੂਪ ਦਾ ਰੰਮ ਕਰਦੀ ਹੈਂ, ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ, 
ਤਦ ਇਹ ਪਉੜੀਆਂ ਖੰਤਿਮ ਪੜਾ ਵਿਚਲੈ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੈਵ ਠੈ ਇਥੈ ਪ੍ਰਤਿਠਿਧ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਵਿਖਾਖਿਆ ਗੀਤ ਹੈ , ਜਿਹੜੈ ਭਾਵੇਂ ਆਪਣੇ ਸਮ” ਦੇ 
ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਗੀ ਦਸੈ ਹਨ, ਪਰੰਤੂ ਉਹ ਸੌਜ ਵੀ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹਨ, ਬਾਸ਼ੂਰਤੇ ਸਾਡੇ ਰੋਲ 
ਉਨ੍ਹੀ ਨੂੰਟੈਖਣ ਲਈ ਅਖਾਂ ਹੋਣ। 2੦ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਾਰ ਦੈ ਤੀਸਰੇ ਡਾਟ ਤੇ ਸਿਖਗੀ ਧੈਥਰ 
ਦੀ ਵਿੰਸ਼ੂਸ਼ੂਤਾਂ ਰਖਦੀ ਹੈ। “£ 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਖਾਮਦ ਗੀ ਉਸ ਸਮੋ ਹੋਈ ਜਦੋਂ” ਪਾਖੰਡ ਅਤੇ ਭੇਖ ਘਾਪਣੇ 
ਪੂਰੈ ਜੋਗੇ ਤੇ ਸੀ। ਸਮਜ ਦੇ ਹਰ ਖੈਤਰ ਵਿਚ ਖਠੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਸੀ। ਨੇਤੀ ਘੜੇ 
ਸਦਾਚਾਰ 7 ਕਧਰੇ ਨਜ਼ੂਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਉਂਦਾ ਉਸ ਸਮੈਂ” ਹੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਉਚਤਾ 
ਵੱਲ ਨੈ ਜਦ ਲਈ "ਪਾਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਰਚੀ। 
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'ਆਸ$ ਦੀ ਦਾਰ ' ਵਿਚ ਨੈਤਿਕਤਾ ਅਨੇਤਿਕਤਾ ਦਾ ਮੱਤਣ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੈ ਉਸ ਸਮੇ ਸਮਜ ਵਿਚ ਚਲਤ _ਕਰਮ-ਗੀਡਾਂ , ਰਸ:-ਗੌਤਾਂ ਜਿਨ੍ਹ ਵਿਚ ਤਤਨਾਲੈਨ 
ਲੋਕਾਈ ਗ੍ਰਸਤ ਸੀ, ਨੂੰ ਤਿਆਗਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿਤਾ ਅਤੇਂ _ਨੈਂਤਿਕ ਰੂਣਾਂ ਨੂੰ ਅਪਨਾਉਣ ਲਈ 
ਰਿਹਾ। ਰ 


_ ਠੂਰੂ ਨਾਂਨਨ ਖਨੂਸਾਰ ਅਨੈਤਿਕ ਜੀ ਮੰਦੋ ਕਰਮ ਦੂਖ ਦਾ ਕਾਤਣ ਬਣਦੇ ਹਨ 
ਅਤੇ ਇਸ ਤੋਂ ਉਲਟ ਨੈਤਿਕਤਾ ਜੰਧਨ ਤੋਂ” ਟੁਤਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। 


ਤਤਕਾਲੈਨ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਲੋਕ ਭੌਤਿਕ ਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਲੋੜੀ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ 
ਕਈ ਤਗੂੰਂ ਦੇ ਸਠੈਤਿਕ ਟਰ! ਕਰ ਰਹੈ ਸਨ। ਊਸ ਸਮੈ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਚੇਲੇ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਮਖੈਲ 
ਬਣ ਕੈ ਰਹਿ ਗਏ ਸਨ। ਗੂਰੂ ਸਾਹਿ£ ਨੇ ਖ਼ਹਿਹੈ ਪਾਪੰਗੀ ਲੋਠਾਂ ਦੇ ਅਨੈਤਿਕ ਕੀਨ ਦੀ 
'ਮਾਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਜ਼ੋਰਦਾਜ ਸ਼ੂਸਦਾਂ ਵਿਚ ਠਿੰਟਾ ਗੀਤੀ ਹੈ 
ਵਾਇ|ਨ ਦਚੈਲੈ ਨਚਲਿ ਰੂਰ। । 
ਪੈਰ ਹਲਾਏਇਨ੍ਹਿ ਫੇਰਠਿ ਸਿਰ।। 
ਉੱਡਿ ਉਡਿ ਰਾਵਾਂ ਝਾਟੈ ਪਾਇ। । 
ਵੈਖੈ ਲੋਰ ਹਸੈ ਘਰਿ ਜਾਇ।। 
ਰੋਟੀਆਂ ਗਾਰਟਿ ਪੂਰਹਿ ਤਾਲ। । 
ਆਪੁ ਪਛਾੜਹਿ ਧਰਤੀ _ਨਾਲਿ।।`` 
ਉਸ ਸਮੇਂ ਲੋਰਾਂ ਨੂੰ ਰੋਟੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਬਤੇ ਪਾਖੰਡਾਂ ਲੜੇ ਤਪਣੀ ਦਾ 
ਸਹਾਰਾ ਲੈਣਾ _ਗੈਂਦਾ ਸ। ਰਾਸ-ਧਾਰੀਏ ਰਾਗਾਂ ਪਾਊਂਣੇ ਬਲ੍ਰਾਰ ਵਿਚ ਮਾਸ਼੍ਹਾਂ ਦਿਖਾਉਂਦੇ 
ਸਨ। ਰੈ ਰਦ|ਆੰ ਦੇ ਸਵਾਂਗ ਭਰਦੇ ਤੇ ਮੂੰਹੋਂ ਰੂੜ੍ਹ ਰਿਆਨ ਦੀਆਂ ਹੋਂ ਕਰਦੇ ਸਣ॥ 
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ਬਾਜਾਗੀ ਬਾਜਾਰ ਮਹਿ 

ਮਾਇ ਕਢਹਿ ਬਾਜਾਰ।। 

ਗਾਵਹਿ ਰਾਜੇ ਰਾਦੀਆਂ 

ਧੋਲਹਿ ਆਲ ਪਤਾਲ।।-“ 

ਉਸ ਸਮੈ” ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਬ੍ਰਹਮ ਰਿਮਾਨ ਤਵੇ ਅੰਦਰੋ ਮਲੀਠ ਤੇ ਬਾਹਰੋਂ 

ਰੁਲੈਲ ਜਾਪਦੇ ਜਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਨ ਤੇ "ਆਸਾਂ ਦੀ ਫਾਰ" ਵਿਚ ਊੜ੍ਹ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਅਨੈਂਤਿਕਤਾ 
ਦੀ ਤਸਢੀਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਹੈ । 

ਮਲਛੈਂ ਟਿਕਾ ਟੈੜਿ ਧੋਤੀ ਕਖਾਈ।। 


) ਨ 
ਹਥਿ ਛੂਰ' ਜਗਤ ਕਾਸਾਈ।। ` 


ਗੂਰੂ ਸਾਹਬ ਖਨੂਸਾਰ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭੂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਪਾਖੰਡੀ ਨੂੰ ਛੇੜ ਕੈ ਸੂ :ਤਾਂ 
ਰੂਪੀ ਨੈਤਿਕ ਗੁਣ ਨੂੰ ਅਪਨਾਉਣ ਚਾਗੀਦਾ ਹੈਂ ਤਾਂ ਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸੰਭਵ ਹੈ : 


``ਡੇਡੀਲੇ ਪਾਖੰਡਾ। । ਨਾਮਿ ਲਇਯ਼ੈ ਜਾਹਿ ਤਰੰਦਾ।। "੯ 
ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਝੂਠ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਕੇ ਸੌਚ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣਾ ਚਾਗੈਦਾਹੈ। ਦੂਨ ਦਾ `ਬੋਲਬਾਲਾ 
ਵਕਤੀ ਹੈ ਓੜਕ ਸੈਂਚ ਦੀ ਹੀ ਜਿਤ ਹੋਣੀ ਹੈ। ਇਸ -ਵਾਰ ਖਨੂਸਾਰ ਸਚਾ ਨੂੰਚਾ ਮਨੁੱਖ 
ਹੀ ਪ੍ਰਡੂ ਦੈ ਦਰ ਤੋ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੈ । 
ਉਥੈ ਸਚੈ ਹੀ ਸਚਿ ਨਿਬੜੈ ਜ਼ੁਣਿ ਵੱਖਿ ਕਢੈ ਜਜਮਾਲਿਆ। । 
ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਹਊਮੈ ਵਿਦ ਜਹਤਿਆਂ ਹੋਇਘਾ ਸੀ ਹਊਮੈ ਤੋਂ ਭਾਵ 'ਮੈ” 
ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਣਾਵਾ। ਸੰਸਾਰਕ ਪੂਰਖੀ ਤੇ ਸਾਰੈ ਕਾਰਜ ਅਹੰਗਾਰ ਵਿਚ ਹੋਇਯਾ ਜਰਦੈ ਹਨ। 
ਜਨਮਘਰਣ , ਲੈਣ=ਦੈਣ , ਲਾਗ ਹਾਲੀ, ਸੈਚ=ਦੂਠ, ਪਾਪ-ਪੂੰਠ, ਨਰਕ ਹੱਕ 


੧” <੫- ੧ € ₹% 
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ਪ ਵਿਤਰਤਾ=ਅਪਵਿਤਰਤਾ, ਜਾਤ-ਪਾਤ , ਹਿਅਆਨ-ਅਗਿਆਨ, ਬੰਧਨਤੋਖ ਅਦਿ ਸਭ ਹਊਮੈ 
ਰਾਹ? ਹੁੰਦੈ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ "ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਇਸਦਾ ਸੁੰਦਰ ਚਿਤਰ ਦਰਸਾਇਖਾ 
ਹੈ 


ਹਉ ਵਿਚਿ ਘਾਂਇਆਂ ਹਉ ਵਿਚਿ ਰੋਇਆ ।। 
ਹਉ ਵਿਚਿ ਜੰਮਿਆ ਹਉ ਵਿਚਿ ਮੁਆ।। 
ਹਉ ਵਿਚਿ ਦਿਤਾ ਹਉ ਵਿਚਿ ਲਇਆ।। 
ਹਉ ਵਿਚਿ ਖਟਿਗਾ ਹਉ ਵਿਚਿ ਗਇਸ਼ਾ। 
ਹਉ ਵਿਚਿ `ਸਚਿਆਾਰੂ ਗੁਤਿਆਾਰੁ। । 

ਹਉ ਵਿਚਿ ਪਾਂਪ ਮੁੰਠ ਵੀਚਾਰੂ। । 

ਹਉ ਵਿਚਿ ਨਰਕਿ ਸੁਰਗਿ ਆਵਤਾਰੂ। । 
ਹਉ ਵਿਚਿ ਹਸੈਹਉ ਵਿਚਿ ਰੈਵੈ। । 

ਹਉ ਵਿਚਿ ਭਗੀਸੈ ਹਉ ਵਿਚਿ ਧੋਵੈ। । 
ਹਉ ਵਿਚਿ ਜਾਤੀ ਜਿਠਸੀ ਖੋਟੈ। । 

ਹਉ ਵਿਚਿ ਮੂੂਰਖ਼ੂ ਹਉ ਵਿਚਿ ਸਿਥਾਟਾ। । 
ਮੋਖ ਖ਼ੁਕਤਿ ਗੀ ਸਾਂਰ ਠ ਜਾਂਣਾ। । 

ਹਊ ਵਿਚਿ ਮਾਇਯਾ ਹਉ ਵਿਚਿ ਫ਼ਾਇੜਾ। । 
ਹਊੈਂ ਕਰਿ ਕਰਿ ਜੰਤ ਉਪਾਇਆ। । 
ਹਉਮੈ ਬ਼ੂਡੈ ਤਾਂ ਦਰੁ ਸੁਏ। । 

ਗਿਬਾਨ ਵਿਹੂਣਦ ਕਥਿ ਕਥਿ ਲੂਛੈ। । 

ਨਾਂਨਨ ਹੂਹ0ਮ ਲਿਖੌਬੈ ਲੈਖ਼ੂ। । 

ਜੈਹਾ ਵੈਖਹਿ ਤੇਹਾ ਵੈਖੂ।। 
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ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਹਊਊ ਨੂੰ ਵੈਡਾ ਰੋਗ ਸਮਝਦੇ ਹਨ ਸਤੇ ਠਾਂਲ ਹੀ 


ਇਸ ਹਊਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸ਼ੁਬਦ ਦੁਆਰਾ ਦੂਰ ਕਰਨ ਦਾ ਰਾਹ ਵੀ ਦੌਸਦੇ ਹਣ॥ 


ਕਿਰਪਾ ਰਰੈ ਜੈ ਘਾਪਣੀ ਤਾਂ ਗੁਰ ਕਾਂ ਸਬਦੂ ੨ਮਾਹਿ।। 
ਨਾਨਕੁ ਕਹੈ ਸੁਣਹੁ ਜਨਗੂ ਇਤੁ ਸੰਜਮਿ ਦੂਖ ਜਾਹਿ।।`” 


ਵਿਦਿਆ ਸੰਬੰਘੀ ਅਹੰਕਾਰ ਦਾ ਸ਼ੂੰਦਰ ਚਿਤਰ ਇਸ =ਾਂਰ ਛਿਚ ਇਸ ਤਣ੍ਹ 
ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ 


ਪੜਿ ਪੜਿ ਗਡੀ ਲਦਸਹਿ ਪੜਿ ਪੜਿ ਭਰਮਿਹਿ ਸਾਂਖ। । 
ਪਤਿ ਪੜਿ ਬੈੜੀ ਪਾਈਬੈ ਪੜਿ ਪੜਿ ਗਗੰਖਹਿ ਖਾਂਤ। । 
ਪੜੀਅ7ਹ ਜੈਤੈ ਬਰਸ-ਬਰਸ ਪੜੀਅਹਿ ਜੇ ਤੇ ਮਾਸ। । 
ਪ੍ੜੀਂਯੈ ਜੈਤੀ ਆਰਜਾ ਪੜੀਘਹਿ ਜੈਤੇ ਸਾਸ। । 


ਠਾਨਕ ਲੇਖੈ ਇਕ ਗਲ ਹੋਰੂ ਹਊਹ ਝਖਣਾ ਝਾਖ।1”" 


ਸੰਤੋਖ ਸਹਿਆਾਜ਼:ਦਾ ਮਹੈਤਵ ਪੂਰਣ ਨੈਤਿਕ ਗੁਣ ਹੈ ਜਿਸ ਰਾਗੀ ਮਲੂਂਖ 
ਅਨੈਤਿਕ ਠੀਮ ਤੋ ਬਚ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਸੱਤੈਖੋਬਣ ਹੇ ਤੂਸਰਿਆਂ ਦਾ ਜ਼ਲਾ _ਕਰਠ ਵਾਲਾ 
ਮਨੁੱਖ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਦਰਗਾਂਹ ਵਿਚ ਮਾਂਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਤੇ _ਸੱਤੈਖੀ ਮੂਰਖ ਗੀ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਖਾਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਹਿਬ 


ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ। 


ਸੈਟ ਜਤੀ ਸੰਤੈਖੈਇ ਜਿਲ ਸੰਚੋ ਸੂ ਧਿਆਇਆ। । 

ਉਲ੍ਹੀਂ ਮੰਦੇ ਪੈਰੂ ਠ ਰੱਖਿਓ ਕਰਿ ਸੁਕ੍ਰਿਤ ਧਰਮੂ ਕਮਾਇਯਾ। । 
ਉਲੀ ਦੂਨੀਖਾ ਤੋ ਤੇ `ਬੰਧਣਾ ਸ਼ੰਣੁ ਪਦੀ ਥੋੜਾ ਖਾਇਆਾ। । 
ਤੂੰ ਬਖਸੀਸੀ ਅਗਲਾ ਨਿਤ ਦੈਵਹਿ ਜ਼ੜਹਿ ਸਵਾਂਇਆ। । 
ਵਡਿਘਾਈ ਵਟਾ ਪਾਇਖਾ।5” 
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ਨਿਮਰਤਾ ਅਤੇ ਮਿਨਾ ਬੋਲਣਾ ਮਨੈਂਯੈ ਆਚਰਣ ਦਾ ਅਲੰਕਾਰ ਹੈ। ਜਿਸ ਮਨੈਂਖ 
ਵਿਚ ਨਿਮਰਤਾ ਨਹੀ), ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਕਹਾਉਣ ਦਾ ਹੌਕਦਾਰ ਨਹਨੈਂ ਪਰ ਨਿਮਰਤਾ ਵਿਖਾਵੈ ਦੀ 
ਨਹੀੰ” ਹੋਣੀ ਚਾਗੀਦੀ ਜਿਵੇ ਹਿਰਨ ਨੂੰ ਮਾਰਨ ਵਾਲਾ ਸ਼੍ਰਿਕਾਗੈ ਛੂਕ ਕੇ ਧਰਤੀ ਤੇ ਲਗ ਜੀਦਾ 
ਹੈ। 'ਖਾਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਨੈ ਸਿੰਮਲ ਰੂਖ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰਾਹੀ ਹੰਕਾਗੇ 
ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਨੈ=ਣ ਦੌਸ ਕੇ ਮਿੰਠਤ ਲੁ ਸਟ ਰੂਣਾਂ ਦਾ ਨਿਚੋੜ ਦੌਂਸਿਯਾ ਹੈ । 


ਦਾ 


ਸਿੰਮਲ ਰੂਖ਼ੁ ਸਰਾਇਰਾਂ ਅਤਿ ਦੀਰਘ ਖ਼ਤਿ ਖ਼ੁਚੁ।। 

ਊਇ ਜਿ ਆਵਹਿ ਆਨ ਨਰਿ ਜਾਹ ਠਿਰਾਸੈ ਕਿਤੂ। । 

ਤਲ ਫਿਕੈ ਫੂਲ _ਬਨ ਬਕੈ ਕੰਮ ਠ ਆਵਹਿ ਪਤ । । 
ਮਿਠਤੂ ਲਵੀਂ ਨਾਨਤਾ ਗੁਣ ਰੱਗਿਆਈਆਂ ਤਤੂ। । 

ਸਭੁ ਕੋ ਨਿਵੈਂ ਆਪ ਕਉ ਪ ` ੨$ ਠਿਵੈ ਨ ਕੋਇ। । 

ਧਰਿ ਤਜ਼ਾਜੂ ਤੋਲੀਸ ਨਿਵੈ ਸੂ ਗਊਰਾ ਹੋਇ। । 
ਅਪਰਾਧ) ਦੂਣਾ ਨਿਵੈ ਜੋ ਹੰਤਾਮਿਰਨਾਹਿ। । 

ਸੀਸ ਠਨਿਵਾਇਸੈ ਹਰਿਆ ਯੀਐ ਜਾ ਰਿਦੈ ਕੁਸਧੇ ਜਾਹਿ 1 ।52 


ਗੁਰਮੁਖ ਹਮੇਸ਼ਾ ਮਿੱਠਾ ਬੋਲਦੇ ਹਠ। ਫਿਕਾਂ ਬੋਲਣਾ ਅਨੈਤਿਕ ਨਗ ਹੈ। ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਫਿਕਾਂ ਬੋਲਣ ਵਾਲੇ ਮਨੂੰਖ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਫਰਗਾਂਹ ਵਿਚ ਵੀ ਥਾਂ ਨਹ ਮਿਲਦੀਂ। ਜੇ 
ਮਨੁੱਖ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸੰਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਥਾਪਣੇ ਜੱਦਿਨ ਦਿਚ ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਦੈ ਲਵੇ ਤਾਂ ਉਸਦਾ ਜੀਵਨ 
ਮਿਠਾਸ ਡਰਿਘਾ ਬਣ ਜਾੰਦਾ ਹੈ ਘਤੇ ਪ੍ਰਡੂ ਉਸਦੇ ਅੰਗ ਸੰਗ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। ਫਿਕਾ ਬੇਲਣ ਦੈ 
ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੈ ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਇਸ ਤਣ ਛੂਰਮਾਇਆਾ ਹੈ 8 


ਨਾਨਕ ਰਿਨੈ ਧੈਠਿਐ ਤਨੁ ਮਨੂ ਫਿਕਾਂ ਹੋਇ। । 
ਫਿਕੋ_ਫਿਕਾ ਸਦਸੈ ਫਿਕੈ ਫਿਗੀ ਸੋਇ। । 

ਰਿਕਾ ਦਰਗਾਹ ਸਣੀਘੈ ਮੂਹਿ ਸ਼ੂਕਾ ਫਿਰੇ ਪਾਇ। । 
ਫਿਗਾ ਮੂਰਖੁ ਘਾਘੰਬੈ :#ਣਾ ਲਹੈ ਸਜਾਇ। ।?” 
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ਮਠੁਂਖ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਹਾਜਰ ਠਾਂਜਰ ਕ੍ਰਾਂਣ ਕੈ ਨੌਜ ਕੰਮ ਕਰਨੇ ਚਾਗੀਦੇ 
ਹਨ। ਜਟ ਤਕ ਸਮਜ ਦੇ ਨੈਤਿਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਸੁਧਾਰ ਨਗਾੀੰ ਹੁੰਦਾ ਤਦ ਤਕ ਮਨੈੱਖ ਕਿਸੈ 
ਪੈਤਰ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਂਬੀ ਹਾਸਲ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ। ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਮਜ ਵਿਚ ਰਹਿੰਤੇ ਹੋਏ 
ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਕਰਮ ਗਰਠੇ ਬੁਰਾਈਆਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਕੇ ਸਮਾਜਕ ਨੈਤਿਕਤਾ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨੀ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੌਂਚ ਠਾਂਲੋਂ ਸੈਂਤ ਦੀ ਰਹਿਣੀ ਨੂੰ ਉਤਮ `ਦਸਿਆ ਹੈ 
ਸਚਜੂ ਉਤੈ ਸਭ ਕੋ ਉਪਰ ਸਚ ਆਚਾਰੂ। ।““ 
ਠੈਤਿਕਤਾ ਮਨੂਰਂਖ ਨੂੰ ਤਨ ਮਨ ਸੂਧੀ ਦੁਆਰਾ ਸੋਚ ਵਿਟਹਾਰ ਤੇ ਕੈਂਦਰਿਤ ਕਰਦੀ 
ਹੋਈ ਠਿੰਜੀ, ਪਰਵਾਰਿਠ , ਸਮਾਜਕ, ਸਾਘਹਹਿਕ ਜੀਵਣ ਵਿਕਦ ਵਲ ਤੋਰਦੀ ਹੈ। ਨੈਤਿਕ 
ਨਿਯਮ ਮਨ੍ਰਂਖ ਦਾ ਸਟੈਪੁਲੰਤਣ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸਵੈ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ , ਸਵੈ-ਸੂਧੀ , ਸਵੈ ਸੰਜਮ , 
ਸਵੈ-ਉਨਤੀ ਵਲ ਪ੍ਰੈਰਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਮਨੁੱਖ ਮਾਨਵ ਕਮਿਤਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਜਾਰਰੂਕ ਹੋ ਕੇ ਮਾਨਵ 
ਕਿਤ ਸ਼ਪਣਾਉਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 'ਏਸੈ ਸਦਕਾ ਵਿਵਹਾਰ ਵਿਚ ਚੰਗੇ ਹੂਣਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚੋਂ ਕੁ `.ਟਾਵ ਏਹੂੈਰਖਾ, ਦੂਖ ਡ੍ਰਿਤਟਾਚਾਰ ਤੇ ਭੇਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾਖਾਂਤਮਾ 
ਹੂੰਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਪਿਘਾਤ, ਸੰਜਮ , ਖਹਿੰਸਾ, ਸਹਿਠਸ਼ੂਲਤਾ ਤੱਪਿਆ ਦਾ ਸਸ਼ਕ ਸਿਖਦਾਂ 
ਹੈ। ਠੈਤਿਨਤਾ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਤੌਰ ਤੋਂ ਅਪਣਾ ਹੈ ਹੀ ਸਮਜਕ ਨੈਤਿਕਤਾ ਕਾਇਮ ਗੀਤੀ ਜਾਂ 
ਸਕੀ ਹੈ। ਲਿਜੈ ਜੰਵਨ ਵਿਚ ਠੈਂਤਿਹਤਾ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਕੈ ਸਮੂਹਿਕ ਠੈਤਿਕਤਾ ਵੌਲ ਕਿਵੈਂ 
ਵਧਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਲਿਜੀ ਕਲਿਘਾਂਣ ਤੋਂ ਸਪੂਹਿਕ ਕਲਿਆਣ ਵੌਲ ਰਿਛੋਂ ਵਧਿਆ ਜਾਂ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਵਜੀਤ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ॥ 
ਵਿਖਰਤੀ ਲਈ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਇਕ ਜੰਗੈਰ ਸੁਨੇਹਾ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਹੋਰਨਾ ਨੂੰ ਘਾਂਪਣੀ ਸੂਝ ਸੂਡ ਅਲੁਸਾਤ ਜਿਉਣ ਦੈਣ” ਉਸਦੇ 


ਖਾਪਣੇ ਹਿੱਤ ਵਿਚ ਹੈ, ਜਿਸ ਜੀਵਣ ਜਚ ਵਿਚ ਸਾਯੀਆਂ ਦੀ 
ਭਲਾਈ ਤੇ ਪੁ ਸੰਠਤਾ ਪਹਿਲੀ ਥਾਂ ਉਤੇ _ਹਨ, ਉਹ ਨਰੋਈ 
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ਹੈ ਪ੍ਰਸੰਨ ਜੀਵਲਾਜਾਚ ਹੈ । ਵਰਤਮਾਨ ਕੌਮੀ ਤੈ ਕੌਮਾਂਤਗੀ 
ਜੀਵਨ ਖੋਹਾਂ -ਧੋਗੀ, ਸੰਕਟ ਅਤੇ ਲੜਾਈ ਦਸਾਂ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ 
ਬੇਸ਼ੂਰ ਮਨੁਖਤਾ ਲਈ ?'ਖਤਰੈ ਅਤੇ ਤੋਖਲੇ ਉਤਪੰਨ ਕਤਦੇ ਹਨ 
ਪਰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਨੈਤਿਕ ਸੂਝ -ਸਿਂਣਪ ਉਲੈ ਗੀ ਦਲੈਗੀ ਨਾਂਲ 
ਇਸ਼ੁ ਵੰਗਾਰ ਦੈ ਟਾਕਰੈ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਪੈਦਾ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਉਜਲੇ ਡਦਿੱਖ ਦੀ ਖਾਸ ਟੇਰ ਲੈਸੂਕ ਪੈਂਦੀ ਹੈ।5” 

ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਈ ਸਲੂਸਾਰ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਨੈਤਕ ਕਰਮ ਕਰਨੇ ਹਨ, ਨੈਕ ਰਾਹਾਂ ਤੇ 


ਹੁਲਣ ਹੈ 
;ਦਿਚੰਹਾ ਆਪਣਾ ਸ਼ਾਹੇ ਹੈ ਗੌਤਾ ਪਾਵਣਾ। ।“£? 


ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਦਾਚਾਰਕ ਆਧਾਰ ਤੈ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ "ਹਿਰਦੈ 
ਸੱਚ" ਵਾਲੀ ਅਵਸਥਾ ਦੀ “ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਵਧੈਰੈ ਵਿਆਖਿਆ ਗੌਤੀ ਗਈ ਹੈ। 
ਉਪਰੋਂ” ਮਿਟੇ, ਚਲਾਗੀ ਭਰੇ ਸੂਬਦ ਅਤੇ ਘੰਦਰੋਂ' ਕੂਡੁ ਅਤੈ ਕੂੜ ਦੁਆਲੇ ਲਹੇਟਿਆ ਸੈਚ ਮੈਚ 
ਨਹ ਪਾਖਰ ਹੈ। ਮੈਂ ਚ ਦੀ ਮਹੌਂਤਤਾ ਦਰਸਾਉਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸਪਸ਼ੁਟ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ॥ 


ਸਚੂ ਤਾ ਪਰੂ ਜਾਦੀਸ਼ੈ ਜਾ ਰਿਦੈ ਸਚਾ ਹੈਇ। । 

ਫੂੜ ਗੀ ਮਲੁ ਉਤਰੈ ਤਨੁ ਕਰੈ ਹਫਾ ਹੋਇ।। 

ਸਜੂ ਹਾ ਪਤੂ ਜਦੀਕੈ ਜਾ ਸਚਿ ਧਰੈ ਪਿਆਰੂ। । 

ਨਾਉ ਸੂਣਿ ਮਨੂ ਰਰਸੀਬੇ ਤਾਂ ਪਾਏ ਮੋਖ ਦੂਘਰੂ। । 
ਸਚੂ ਤਾ ਪਰੂ ਜਾਦੀਕੈ ਜਾ ਜ਼ੁਟਾਤਿ ਜਦ ਜੀਉ। । 
ਧਰਹਿ ਕਚੱੰਏਸ਼ਾ ਸਾਧਿ ਕੈ ਵਿਚਿ ਦੇਇ ਕਰਤਾ ਬੀਉ। । 
ਸਚੁ ਤਾ ਪਰੂ ਜਦ ਜਾ ਸਿਖ ਸਚੀ ਲੈਇ। । 
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ਦਇਘਾ ਜਾਣੈ ਜੀਅ ਗੀ ਨਿਛੂ ਧੁੰਠ ਦਾਨੂ ਕਰੈਇ। । 

ਸਚੁ ਤਾਂ ਪਰੂ ਜਾਣ ਜਾ ਆਤਮ ਤੀਰਥਿ ਕਰੇ ਨਿਵਾਸੂ ।। 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੇ ਮੁਛਿ ਕੈ ਬਹਿ ਰਹੈ ਕਰੈ ਨਿਵਾਸੁ ।। 

ਸਚ ਸਭਨਾਂ ਹੋਇ ਦਾਰੂ ਪਾਪ ਕਢੈ ਧੋ ਇ। । 


ਨਾਨਕੁ ਵਖਾਣ ਬੇਲਤੀ ਜਿਨ ਸਚੂ ਪਲੈ ਹੋਇ। ।4” 


'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੈ ਨੈਤਿਕ ਕਰਮ ਕਰਨ ਲਈ 
ਪ੍ਰ ਰਤ ਕਰਦ: ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਦੂਸਰਿਆਂ ਨਾਲ ਚੰਗਾ ਵਿਵਹਾਰ ਕਰਨਟਾ ਗੁਣ ਗ੍ਰਹਿਣ ਨਰਠ 
ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਸਿਸੇ ਨੂੰ ਬੂਤਾ ਜਲਾ ਕਹਿਣ” ਤੇ ਮੂਰਖਾਂ ਨਾਲ ਝਗੜਾ ਖੜਾ ਕਰਨਾ ਨਿਆਨੀ 


ਜਾਂ _ਅਰਲਮੰਦ ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਾ ਨੌਮ ਨਨ; 


ਜਾ ਰਹਿਣਾ ਠਾਗੀ'ਜੰਗਿ ਤਾ ਕਾਇਤੁ ਗਾਰਬਿ ਹੰਢੀਐ। । 
ਮੰਦਾ ਫ਼ਿਨੈਨ ਅਾਖੀਸੈ ਪੜ੍ਹਿ ਅਖਰੂ ਏਹੋ ਬੁਝੀਸੈ। । 


ਮੂਰਧੈ ਨਾਲਿ ਨ ਸੂੀਐ । 15 


ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਇਸ ਸਮਜ 'ਵਚਲੀਆਂ ਝੂਨੀਆੰ ਗੀਮਤਾੀ ਤੋਂ 
ਨਿਰਲੇਖ ਰਹਿਣ ਅਤੇ ਚੰਗੇ ਹੁਣ ਰ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਲਈ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਝੂਠੀਆਂ ਵਤਿਬਾਈਆਂ 
ਝੂਨਾਂ ਇਜ਼੍ਹਤ ਮਦ , ਜਾਮ-ਤ੍ਰੋਧ, ਲੌਡਦੀਹ , ਹੰਕਾਰ ਅਲਵਾ ਹਉਮੈ ਘਾਟਿ ਯਨੈਂਤਿਟ ਗੁਣਾਂ 
ਦਾ ਰਿਖਾਗ ਗਰਟੈ ਨੈਤਿਕ ਗੁਣਾਂ ਨਿਮਰਤਾ ਹਲੀਮ!, ਸੌਵਾ, ਸੰਤੋਖ, ਪਿਆਰ. ਦਇਆ , 
ਲੈਂਚ ਘਾਦਿ ਤੂਟਾਂ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣ ਦੀ ਸਿਖਿਘਾ ਦਿਤੀ ਹੈ। ਝੂਠਾ ਮਾਂਣ ਇਲੈ ਗੀ ਰਹਿ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਚੰਗੇ ਕਰਮ ਨਤਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਮੱਦ ਪ੍ਰਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਖ਼ਤੇ ਮੰਦੇ ਕੀਆ _ਦਾਠਿਆਂ 


ਨੂੰ ਸਜਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। "ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਗੂਰੂ ਸਜ ਹਬ ਫੂਰਮਉਂਦੇ ਹਨ ॥ 


ਆਪੀ ਨ੍ਰੈ ਫੋ2 ਡੇਗ ਕੈ ਹੋਇ ਭਸਮੜਿ ਛਊਰੂ ਸਿਧਾਇਘਾ। । 
ਵਡਾ ਹੋਘਾ ਦੂਨੀਦਾਰੁ ਗਲ ਸੰਗਲੁ ਘਤਿ ਚਲਾ ਟਗਾ। । 
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ਅਗੈ ਕਰਣੀ ਗੀਰਤਿ ਵਾਚੀਕੈ ਬਹਿ ਲੇਖਾਂ ਕਰਿ ਸਮਝਾਇ”1। 
ਥਾਉ ਨ ਹੋਵੀ ਪਉਦੀਈ ਹੂਣਿ ਸੁਣੀਐ ਕਿਆ ਰੂਆਇਆ। । 
ਮਠਿ ਸ਼ੰਧੈ ਜਨਪੂੰ ਗਵਾਮਇਥਾ।।52? 
ਇਸ ਵਾਰ ਅਨੂਸਾਤ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਨੈਤਿਕ ਕਰਮ ਕਰਨੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ ਇਹ ਸੰਸਾਰ 
ਨਾਸ਼ੂਮਾਨ ਹੈ ਇਥੇ ਮਨੁੱਖ ਠੈ ਹਮੇਸ੍ਹਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣਾ ਇਸ ਲਈ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇਾ ਵਿਚ ਵਸਦੇ 
ਪ੍ਰਾਣੀਆਂ ਠਾਠ ਪਿਆਰ ਕਰਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ; ਰ 


ਕੂਡੂ ਰਾਂਜਾ ਗੂਤੁ ਪਰਜਾ ਲੂਤੂ ਸਚ ਸੰਸਾਰ। । 
ਗ੍ੂਡੁ ਮੰਭਪ ਕੂਡੁ ਮਾੜੀ ਰੂਡੁ ਚੈਸਣਹਾਰ।। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਵਿਚਾਂਹ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਛ ਜੀਵਾਂ ਉਤੋ ਦਇਆ ਕਰਨੀ 
ਚਾਹ।ਦੀ ਹੈ ਘਤੈ ਆਪਣ) ਸਚਾ ਸ੍ਰੋਚੀ ਕਿਰਤ ਵਿਹੋਂ' ਰੁ% ਮੁੰਨਦਾਨ ਕਰਨ ਦੀ ਵੀ ਲੋੜ 
ਹੈ ; 
ਦਇਆ ਜਾਣੋਂ ਜੀਅ ਗੀ 
ਠਿਛ ਪੁੰਲੂ ਦਾਲ ਕਰੇਇ।। ”” 
ਜਾਂਤ ਪਾਤ, ਊਚ=ਨੀਰ ਦਾ ਖਾਤਮਾ ਕਰਕੈ ਮਨੌਂਖੈ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਦ੍੍‌ੜਾਊਣਾ ਵੀ 
ਸਮਾਜਕ ਨੈਤਿਕਤਾ ਹੈ। ਲਿੰਗ ਦੈ ਅਾਰ ਉਤੇ ਇਸਤਗੀ ਨਾਲ ਹੂੰਦੀ ਵਧੀਗੀ ਸਮਾਜਕ 
ਘਨੈਤਿਕਤਾਂ ਹੈ। ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਇਸ ਨੂੰ "ਅਸਾਂ ਦੀਵਾਰ" ਵਿਚ ਬਾ=ਦਲਜੈਲ _ ਗਲਤ 
ਦਸਿਘਾ ਅਤੇ ਕਿਹਾ: 
ਸੈ ਊਂ ਮੱਦਾਬਾਘਸੈ। । 
ਜਿਤੁ ਜੀਮਹਿ ਰਾਜਾਨ।। 
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ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁੱਖ ਅਪਣੇ ਕਰਮਾਂਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਦੁਆਰਾ 
ਉਚਾਂ ਨੀਵਾਂ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਰ 


ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮੁਂਚੈ ਤੋਰ ਤੇ ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਨੈਤਿਕ ਜੀਵਨ 
ਵਿਚ ਸੁਧਾਰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਉਨਤੀ ਲਈ ਆਾਵੌਂਸ਼ੂਕ ਹੈ। ਜਦ ਤਰ ਸਮਜਠ ਠੈਤਿਕਤਾਂ 
ਸਥਾਪਿਤ ਨਹ ਹੁੰਦੀ ਤਦ ਤਕ ਅੜ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਿਸੈ ਪੈਤਰ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਂਯੀ ਹਾਸਲ ਨਹੀੰ 
ਕਰ ਸਕਦੈ। ਸਾਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਨੈਤਿਕ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਅਨੂਸਾਂਰ ਢਾਲਣਾ ਚਾਗੰਦਾ ਹੈ। ਅਜੋਕਾ 
ਮਨੁੱਖ 'ਮਨੌਂਖਤਾ ਤੋਂ ਰਿੰਗ ਚੁੱਰਿਆ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਨੈਤਿਕ ਪਤਨ ਹੋ ਚਰੱਕਿਆ ਹੈ। ਮੈਂਧਕਾਲ 
ਵਿਚ ਵੀ ਮਨੁੱਖਤਾ ਇਨ? ਬੂਰਾਈਆਂ ਦਾ ਸ੍ਿਕਿਰ ਸੀ ਅਤੇ ਐੱਜ ਵੀ ਮਨੁੱਖਤਾ ਨੈਤਿਕ 


ਪਤਨ ਕਰਕੈ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਨਰਕ ਬਣਾਈ ਬੈਠੀ ਹੈ । ਸੋਜ ਦੈ ਯੂਗ ਵਿਚ ਵੀ ਨੈਤਿਕ 
ਜੀਵਲ ਵਿਚ ਸੁਧਾਰ ਲਿਆਉਣ ਸਤੇ ਉਕਤ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਅਮਲ ਕਰਠ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਜੈ 
ਸਾਰਾ ਵਿਵਹਾਰ ਸੌਂਚਾ ਸੂਂਚਾ ਹੋਵੇਗਾ ਤਾਂ ਹੀ ਘਸਾਂ ਪ੍ਰਭੂ ਨੂੰ ਪਾ ਸਗਾਗੇ। 


(ਸ) ਸਮਾਜਕ ਰਸਮਾਂ ਅਤੈਵਹਿਮਾਂ ਭਰਮਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ 


ਮੈਧਕਾਲ ਵਿਚ ਲੋਕਾਈ, ਦਿਖਾਵੇ _ਤੈ ਕਰਮ ਨਾਂਡੇ ਵਿਚ ਫਸੀ ਹੋਈਸੀ। ਫੋਕੇ 
ਰਸਮਾਂ _ਰਿਵਬਦੰ ਖਤੇ ਕਰਮ-ਚਾਂਡਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਠੋਕ ਖੂਜਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਮੰਠੀ ਬੈਠੈ ਸਨ॥ ਰਾਸੀ 
ਰਾਸ ਲੀਲਾਫੀ ਅਤੇ ਨਚਣ ਰੁਦਣ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦਾ ਸੰਗ ਮੌਨ ਕੈ ਇਸ `ਢਚ ਸ਼ੁਕਯੰ ਨੂੰ ਲਭਣ 
ਲਗ ਪਏ ਸਨ। ਦੂਜੈ ਪਾਸੈ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਵੀ ਧੈਕਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਸੀ ਕਿ ਕਣਮੈ ਵਿਚ ਵਿਸੂਵਾਸ੍ਹ 
ਰਖਣਾ, ਨਮਜੂ ਘਦਾ ਕਰਨੀ, ਜੋਜ੍ਹੇ ਰਖਣਾ ਘਾਦਿ ਬਾਹਗੀ ਕਿਰਿਘਾਫਾ ਨਾਲ ਸੌਂਚੈ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਬਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੂਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਘਸਲੀਸ਼ਤ ਨੂੰ ਦੇ ਖਿਯਾ 
ਅਤੇ ਇਸ ਨਤੀਜੈ ਤੇ ਪਹੂੰਚੈ ਰਿ ਇਹ ਲੋਜ ਕੇਵਲ ਦਿਖਾਵੈ ਦੀ ਬੰਦਗੀ ਕਰਦੇ ਹਣ । ਘਸਲੀਅਤ 
ਵਿਚ ਇਲ੍ਹ ਦਾ ਜੀਵਨ ਬਹੁਤ ਘਟੀਆ ਹੈ, ਧਾਰਮਿਕ ਰ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਸੰਕਲਿਤ ਸਿਖਿਆਵਾਂ 
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ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਠਹ ਕਰਦੇ, ਕੇਵਲ ਦਿਖਾਵੇ ਮਾਤਰ ਹੀ ਪਾਠ ਪੂਜਾ ਜਾਂ 
ਨਮਾਜ਼ ਪੜ ਕੇ ਸੰਸਾਰ ਸਾਗਰ ਤੋਂ` ਪਾਰ ਹੋ ਜਾਣਾ ਚਾਹੂੰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਠਕ ਨੇ ਸੈੰਚੈ 
ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਸੌਚੈ ਮੂਸਲਮਾਨ ਬਣਨ ਲਈ ਯਥਾਰਥ ਉਪਰ ਅਧਾਰਿਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਗੀਤਾ। 
ਟੁਭ ਅਮਲ ਹੀ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਇਬਾਦਤ ਹਨ। ਜਦ ਤਕ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਮਾਨਵੀ ਕੂਣ 
ਪੈਦਾ ਨਹ? ਹੁੰਦੇ ਉਦੋਂ ਤਕ ਸਭ ਕੂਛ ਦਿਖਾਵਾ ਬਣ ਕੈ ਰਹਿ ਜੀਢੈਗਾ। ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ 
ਮਨੁੱਖੀ ਗੁਣ ਪੈਣਾ ਹੈ ਜਾਣਗੇ ਤਾਂ ਹੀ ਊਸ ਦੀ ਬੰਦਗੀ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਦਰ ਤੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੋਏਗੀ। 
ਇਸ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਨਿਧੜਕ ਹੈ ਕੇ ਪੇਸ਼ੂ ਗੀਤਾ ਹੈ। 


ਸਪਸ਼ੂਟ ਹੈ ਰੂਰੂ ਨਾਨਕ ਰਚਿਤ ਕਾਵਿ ਉਸ ਵਕਤ ਦੇ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟ ਵਾਤਾਵਰਣ ਪ੍ਰਤੀ 
ਰੋਸ ਵਜੋਂ ਉਬਪੰਠ ਹੂੰਦਾ ਹੈ ਤੈ ਇਸ ਤਗੂ ਸਿਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਸ਼ੂਰੂ ਤੋਂ ਹੀ ਇਕ ਧ੍ਰੋਟੈਸਟ 
(2:6੮੪5੮ ੭ ਲਹਿਰ ਦਾ ਸਰੂਪ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਜਰਤ ਵਿਚ ਪੂਨਰ ਸੂਰਜੀਤੀ ਦੀ 
ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਗਰਠ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਦੈਵ ਦੀ ਵਿਸ਼ਹੇਸੂ ਦੇਣ ਬਾਰੈ ਰੋਈ ਦੋ ਰਾਵਾਂ 
ਨਹ। ਇੰਦੂ ਦੂਸ਼ੂਨ ਬੈਨਰਜੀ ਤੇ ਨੋਰਲ ਚੰਦ ਨਾਂਰੰਗ ਵਰਹੈ ਵਿਦਵਾਨ ਗੂਰੂ ਨਾਂਠਕ ਨੂੰ 
ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਸੁਧਾਰਨ ਮੰਨਦੇ ਹਨ।”” 


ਗੁਰੂ ਗਾਂਵਿ ਦੀ ਸਡ ਹੋ ਵੌਗੀ ਵਿਸ਼੍ਰੈਸ਼ੂਤਾ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਪਛਾਣ 
ਕਰਦਊਣੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੈ ਮਨੂੰਖੀ ਸੂਖਸੀਥਤ ਦੇ ਸੰਗਠਨ ਲਈ ਨਿਰਡੈ ਮਾਨਵ ਦਾ 
ਸੰਕਲਪ ਪੈਸ਼ੂ ਗੀਤ” ਅਤੇ ਲਿਰਡੈਤਾ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ੁਖਸਿਤ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਸਭ ਤੋ ਜ਼੍ਰੂਗੀ 
ਤੈਂਤ ਦਸਿਆ। 5 


ਠਾਠਕ ਬਾਣੀ ਖਾਸ ਕਰ 'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਹੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਤਤਕਾਦਕੈਨ 
ਮਨੁੱਖੀ ਜੰਵਣ ਦੈ ਸਮਾਜਕ, ਧਾਰਮਿਕ, ਸਦਾਚਾਰਕ, ਰਾਜਨੈਤਿਕ , ਸ/ਡਆਚਾਰਕ, ਆਰਥਿਕ 
ਸਾਰੈ ਪੈਖੀਂ ਤੈ _ਰੋਸ਼ੂਨੀ ਪਾਈ ਹੈ। ਮੌਧਨਕਜੈ ਭਾਰਤ ਦੀ ਨੋਈ ਵੀ ਦਿਸ਼੍ਹਾ ਚੰਗੇ ਨਹੀਂ, 
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ਨਹੀ ਘਾਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੈ ਇਨ੍ਹ ਇਖਲਾਗੀ ਰਿਰਾਵਣਾਂ ਦਾ ਚਿੰਤਰ 
ਯਥਾਰਥ੨ ਢੰਗ ਨਾਲ 'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਗੀਤਾਂ ਹੈ। ਹੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੈ ਇਸ ਵਾਰ 
ਰਾਹੀ ਸਮਜ ਦੀਆਂ ਚੰਗੀਆਂ ਤੇ ਮਾੜੀਆਂ ਪ੍ਰਚਲਤ ਬਿਰਤੀਆੰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਰਟ ਕਰਦੇ ਹੋਏ _ ਲੋਗ 
ਨੂੰ ਚੰਨੈ ਕੀਨ ਲਈ ਪ੍ਰੈਰਿਆ। 


ਉਸ ਸ& ਠੌਗਾਈ ਨਿਰਾਰਥਕ ਧਾਰਮਿਕ ਗੀਤਾਂ , ਡੇਖਾਂ ਅਤੇ ਕਰਮ ਗਾਂਤਾਂ ਵਿਚ 

ਖਚਿਤ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਲਾਠਕ ਲੇ ਸਮਾਜਕ ਰਸਮਾਂ , ਧਾਰਮਿਕ ਚਿੰਨ੍ਹ ਅਤੇ ਖੇਖਲੇ ਰੋਪਵਾਦ 
ਤੋਂ ਆਜਾਂਦ 'ਹੋ ਕੇ `/ਨੂੰਖੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਦੇਖਿਆ ਅਤੇ ਪਾਖੰਡੀਆਂ ,_ਡੇਖੀ ਸੰਤਾਂ ਤੇ ਕਰਮ ਕਤੀਆਂ 
ਨੂੰ ਠਲਕਾਰ ਕੇ ਜਿਹਾ ਕਿ ਜੋ ਗੁਝ ਨਰਪ ਉਹ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਸਦਾਚਾਰ ਤੈ ਸਖਣੈ ਹਨ 
ਉਸ ਸਮੈ ਬ੍ਰਾਹਮਣ , ਬ੍ਰਹਮ=ਹਿਆਨ ਤੋ ਨੈਂਖਣੇ ਅ>ੈ ਸੰਦਰੋਂ ਕਾਲੇ ਸਨ। ਉਹ ਬਾਹਰੋ ਵੇਖਣ 
ਨੂੰ ਕੁਲੀਠ ਜਾਪਦੇ ਸਨ ਪਤ ਅੰਦਰੋ ਮਲੀਨ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ 
ਉ੍ਹੀ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਇਸ ਤਨਰ੍ਹਂ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਹੈ : 

ਮਥੈ ਟਿਗਾ ਤੈੜਿ ਧੋਤੀ ਰਖਾਈ।। 

ਹਥਿ ਛੂਰੀ ਜਹਤ ਕਾਸਾਈ।।” 


ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਅਲੂਸਾਰ ਬਾਹਰਲੀ ਸੂਚਮਤਾ ਲਈ ਗੀਤੇ ਕਰਮ ਖ਼ੰਦਰ ਨੂੰ ਗਾਠਾ 
ਕਰਦੈ ਹਨ, ਨਿਉਂਨਿ ਦਿਖਾਵੇ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਪਿਛੈ ਭਾਂਵਣਾ ਚੰਗੀ ਨਹਾ ਹੁੰਦੀ। ਇਸੈ ਲਈ 
ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੈ ਕਿਹਾ ਹੈਂ: 


ਅੰਦਰਹੂ ਝੂਠੇ ਪੈਜ ਬਾਹਰ ਦੂਨੀਆ ਸ਼ੰਦਰਿ ਫੈਲੂ। । 
ਅਠਸਠਿ ਤੀਰਥ ਜੇ ਠਾਵਹਿ ਉਤਰੈ ਠਾਂਗੀ ਮੈਲੂ।। 
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7ਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਫੈਲੇ ਹੋਏ ਭੇਖ ਅਤੇ ਕਪਣ ਨੂੰ ਗੂਰੂ ਨਾਨਜ ਨੇ ਜੋਰਦਾਰ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਗੀਤਾ ਹੈ। ਉਹ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਦਿਖਾਵੇ ਖ਼ਤੇ ਪਾਖੰਡ ਦਾ ਪਾਜ 
ਉਘਾੜਦੇ ਹਨ ਛਾ>ੇ ਹਾਰਮ ਸ਼੍ਰੋਡੀ ਦਾ ਦੰਭ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇ ਧਾਰਮਿਕ ਅਦਾਆਂ ਦਾ, ਲੂਨੀ ਸੂਹ ਰਤ 
ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਲਈ ਲੋਰ ਅਜਿਹਾ ਏੇਖ ਹਰਦੇ ਸਣ ਜਿਸ ਨਾਲ ਸੂਗੀਰ ਨੂੰ! ਨਾਸ੍ੂਟ ਹੁੰਦਾ 


ਸੀ। 


ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਦਾ :ਗੈ ਲਾਭ? ਇਸ ਨਾਨ ਨਾਂ ਆਪ ਨੂੰ ਸੂਖ ਅਤੇ ਨਾਂ ਹੀ 
ਦੂਸਰੇ ਦਾ ਭਲਾ ਗੀਤਾ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਭੱਖਾਂ ਨਾਲ ਮਨ੍ਂਖ ਦਾ ਅੰਦਰ ਨਿਰਮਲ 
ਨਹੀ ਹੈ ਸਕਦਾਂ। "ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਰੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੈ ਇਹ ਸਾਂਰੈ ਕਰਮ ਨਿਰਾਰਤਕ 
ਦਸੈ ਹਨ; 


ਬਹੂ ਭੇਖ ਕੰਆ ਦੇਹੀ ਦੂਖੂ ਦਆ। । 

ਸਹੁ ਵੇ ਜਮਾਂ ਅਪਣਾ” ਕੀਆ। । 

ਅੰਨੂ ਨ ਖਾਇ ਸਦੁ _ਗਵਾਇਆ। । 

ਬਹੂ ਛੁਖੁ ਪਾਇਆ ਦੂਜਾ ਭਾਇਅ1।  ” 

ਮਧਕਾਲ ਵਿਚ ਲੋਕਾ ਦਾ ਵਿਸੂਦਜ ਸੀ ਕਿ ਸਧਿਘਾ ਵੇਲੇ ਪਾਠ ਕਰਨ ਠਾਲ ਜੀ 

ਤੀਰਬ ਯਾਤਰਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਪਾਇਆ ਜਾ_ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰ ਹੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਇਸ ਡੇ ਤੂ ਤਰਾਂ ਦਾ ਇੱ ਰਲ ਨਲ ਲੀਰ ਦੀ ਦੀ । ,ਰੂੜਤਾਵਾਣੀ 
ਖੰਧ ਵਿਸ਼ੁਵਾਸਾਂ ਨੇ ਧਾਰਮਿਕ ਜੀਦਨ ਖੋਖਲਾ ਕਰ ਦਿਤਾ ਸੀ। ਉਸ ਸਮੈ ਸਮਜ ਵਿਚ 
ਘਾਂਡੰਸਰ _ਅਹੇ ਪਾਖੰਡੀ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਜੰ। _ਨਦ ਸਿਮਰਨ ਨੂੰ ਲੋਗ ਣੂਲੇ ਹੋਏ ਸਨ ॥ 

ਪਤਿ ਪੁਸਤਕ ਸੰਧਸਾ ਬਾਦੈ। । 

_ਸਿਲ ਪੂਜਨਿ ਬਗੂਲੂ ਸਮਧੈਂ। । 

ਮੂਖਿ ਝੂਠ ਬਿਡੂਖ ਸਾਰੰ। । 

3੧।੯ਲ _ਿਨਝਲ _ਜਿਦਾਹੈਂ॥ । 
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ਗਲਿ ਮਾਲਾ ਤਿਲਕ ਲਿਲਾਟੰ। । 
ਦੁਇ ਧੋਤੀ ਬਸਤ੍ਰ ਕਪਾਟੰ। । 

ਜੈ ਮੱਝਸਿ ਬ੍ਰਹਮੰ ਕਤਮੰ। । 

ਸਭਿ ਫੈਕਣ ਨਿਸਚਊਉ ਕਰਮੰ। । 

ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਨਿਹਚਉ ਧਿਆਵੈ। । 
ਵਿਣੂ ਸਤਿਗੂਰ ਵਾਟ ਨ ਪਾਵੈ। ।`“ 


'ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਪਰੰਪਰਕ ਗੀਤਾਂ ਦੇ ਖੇਖਲੇਪਨ ਨੂੰ 
ਉਘਭਦਿਆਂ ਹੋਇਆ ਕਿਹ " ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਲਹੂ ਚੂਸਣ ਵਾਲੇ ਮੂਸਲਮਾਨ ਸਰਾਸਰ ਲਮਾਜ਼੍ਹ 
ਪੜ੍ਹ ਵੀ ਠੈਣ ਤਾਂ ਕਿਸ ਕੀ? 


ਮਦੂਸ ਖਾਂਟੇ ਕਰਹਿ ਨਿਵ'ਜ। । 

ਫੂਰੀ ਤਗਾਇਨਿ ਤਿਠ ਗਲਿ ਤਾਂਗ। । 

ਲਨ ਅਲਗ ਅਲਗ 

ਉਠੀ ਭਿ ਆਵਹਿ ਓਈ ਸਾਦ।।”” 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ "ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਟੂੰਸ ਵੇਲੈ ਦੀਆਂ ਸਮਾਜਕ ਬੂਰਾਈਆਂ 

ਨੂੰ ਬੜੀ ਨਿਡਰਤਾ ਤੇ ਸੌਂਹ ਦੰਤ ਸਿੰਪਾਗੀ _ਦੀ ਤਗ੍ਹੈ ਠਿੰਦਦੇ ਹਠ ਜਿਹੜੇ ਸਾਧੂ ਸਿਰ ਤੇ 
ਸਵਾਹ ਪਾ ਕੇ ਮਿਗਨਤ ਮਜਤੂਗੀ ਛਡ ਗੇ ਮੰਗਟੇ ਫਿਰਦੇ ਹਨ, ਊਹਨਾਂ ਨੂੰ ਚੰਗੀਆਂ ਚੰਗੀਥਾਂ 
ਵਸਤਾਂ ਦਿਤੀਆਂ ਜਦ ਹਨ॥ 


ਮਲਮਲੂ ਖ਼ਾਂਈ _? ਸਿਰਿ ਜਾਂਈ ਪਾਈ। । 
ਮ੍ਰਖਿ ਬੰਧੋ ਪਤਿ ਗਵਾਈ। । “” 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਠੰ "ਆਜਾ ਦੀ ਵਾਤ" ਵਿਚ ਸਮਜ ਦੇ ਹਰ ਪਖ ਦੀਆਂ ਨੁਗੰਤੀਆਂ 
ਗੁਕਰਮਾਂ, ਭਰ ” ਤੈ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੀ ਕਰਤੀ ਨਿੰਦਾ ਗੀਤੀ ਹੈ। £ਹਨਾਂ ਨੇ ਜਲੈਊ, ਸੂਤਕ= 
ਪਾਤਕ, ਜਪਮਦਗੀ , ਸਤਾਧ , ਸੁਖਣਾ ਆਦਿ ਭੇਖੀ ਦੀ ਆਠੋਚਨਾ ਗਤੀ >ੇ ਲੋਕਾਈ ਵਿਚ 
ਇਲ੍ਹ ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਤੋਂ ਚਚਣ ਈਂ ਦੈਤਨਾ ਜਤਾਈ ਤੈ ਉ>੍ਰੰ ਣੂੰ ਅਸਲੀਅਤ ਸ:ਝਾਈ। 
ਜਨੇਊ ਬਾਰੇ ਗੂਰੂ ਨਾਹਿਝ ਟਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਜਿ ਮਨੁੱਖ ਤੂੰ ਅਜਿਹਾ ਜਨੇਊ ਪਹਿਣਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਨਿਮਨ ੂਣ ਹੋਣ ੪ 


ਦਇਆ ਕਪਾਹ ਨੰਤੇਖ਼ੂ ਸੂਰੂ ਜਤੂ ਤੰਢੀ ਸਤੂ ਵਣੂ। । 
ਏਹੂ ਜਠੇਦ ਜੀਅ ਕਾਂ ਹਈ' ਤ ਪਾਂਡੇ ਘੜੁ। । 
ਲਾਂ ਏਹ ਤੂਟੇ ਨ ਮਲੂ ਲਨ, ਤਾਂ ਏਹੂ ਜਲੈ 2 ਜਾਇ।। 
ਰ੍ 'ਠ ਸੂ ?₹॥ੂ ਨਾਂਠਣਾ ਤੋ ਨਾਲਿ ਝਠੈ ਪਾਇ। 15” 
ਧਾਹੈ ਤੇ ਜਨੇਊ ਟਾ ਨੋਈ ਟਾਇੜਾ ਨਹੀ ਇਹ ਤਾਂ ਮਰਣ ਲਾਂਲ ਹੀ ਣੂਂਟ ਜੀਦਾ ਹੈ। ਜਨੇਊ 
ਫੌਜੀ ਸੋਚ ਵਰਟਾ ਪਵਿੱਤਰ ਤੇ ਅਟੌਲ ਰੋਣਚ ਚਾਂਹੀਦਾ ਹੈ। 
ਸੂਤਕ ਵੀ ਬ੍ਰਾਹ:ਣਾਂ ਟੂਆਰਾ ਜਨਮ ਮਰਣ ਦੈ ਅਵਸਰ ਤੇ ਪਾਇਆ ਡੂਲੇਖਾ 
ਅਤੇ ਉਹਲਾੀ ਦੀ ਕਟ? ਦਾ ਸਾਧਨ ਜੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲੈ ਇਸ ਟਿਚਾਰ ਦਾ ਖੰਡਨ ਗ਼ੀਤਾ 
ਹੈ ਘਤੈ ਦਲੀਲਾਂ ਨਾਨ ਸਟਬਾਇਆ ਹੈ। ਕਿ ਕੋਹ, ਲਕੜੀ, ਖ਼ਨਾਂਜ, ਪਦ ਸਭ ਵਿਚ ਜੀਵ 
ਹੂੰਦੇ ਹਨ ਜੈ ਕਿਲੇ ਦੈ ਮਰਨ ਨਾਲ ਸੂਤਕ ਪੈਦਾ ਹੋਵੈ ਤੰ ਇਨ੍ਹੀਂ _ਚੀਜੀ ਦੇ ਸੜਨ ਜਾਂ 
ਉਸ਼ਾਲਣ ਨਾਲ ਤਾਂ ਉਹ ਜੀਵ `ਰੜੈ ਰਹਿੰਤੇ ਹਠ ਤੋਂ ਇਸਤੜ੍ਹੰ __ਸਾਂਡੀ ਰਸੋਈਹਰ ਰੋਜ 
ਗੀ ਸੂਤਕ ਗ੍ਰਹਿਣ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ 


ਜੇ ਕਰਿ ਸੂਤਕੁ ਮੰਨੀ ਨਭ 2 ਸੂਤਕੁ ਹੋਇ। ! 
ਰੋਹੇ ਅਡੈ ਲਰੜੀ "ਦਰਿ ਕੀਤਾ ਹੋਇ। । 
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ਜੈਤੇ ਦਾਣੇ ਅੰਠ ਕੇ ਜੰਘਾਂ ਬਾ ਨ ਕੋਇ। । 

ਪਹਿਲ ਪਾਂਣੀ ਜੀਊ ਹੈ ਜਿਤੂ ਹਤਿਆ ਸਭੂ ਕੋਇ। । 

ਸੂਤਕੁ ਕਿਉ ਕਰਿ ਰਖੀਐ ਸੂਤਯੂ ਪਵੈ ਰਸੋਇ। । “2 
ਸੂਟਕ ਪ੍ਰੰਡੂ ਦੇ ਟਿਆਨ ਨਾਲ ਉਤਰਦਾ ਹੈ ॥ 

ਨਾਨਗ ਸੂਤਕੁ ਏਵ ਨ ਉਤਰੈ ਰਿਆਲੂ ਉਤਾਰੇ ਧੋਇ। ।“” 
ਗੂਹੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਸਪਸੂਟ ਗੀਤਾਹੈ ਕਿ ॥ 

ਸਭੇ ਸੂਤਕੁ ਭਤਮੁ ਹੈ ਦੂਜੈ ਲਗੈ ਜਾਇ। । 

ਜੀਪਣੂ ਮਰਣਾ ਹੂਕਪੁ ਹੈ ਭਾਣੈ ਆਵੈ ਜਾਇ। ।“” 
ਅਤੇ 

ਮਨ ਜਾਂ ਸੂਤਕੁ ਲੋਝੂ ਹੈ ਜਿਹਭਾ ਸੂਤਕੁ ਜੂਡੂ। । 

ਮਂਘੀ ਸੂਕੁ ਵੇਖਣਾ ਪਤ ਕ੍ਰਿਅ ਪਤਧਲ ਰੂਪੁ । । 

ਕੰਲੀ ਸੂਤਕੁ ਕਨ ਧੈ ਨਾਇ ਤਬਾਰੀ ਖ਼ਾਇ। । 


ਨਾਨਕ ਹੰਸਾ ਆਾਂਦਮੀ ਬਧੈ ਜਮ ਪੂਰਿ ਜਾਰਿ।।£” 
ਅਤੇ ਉਹ ਇਸ ਵਿਰਾਰ ਦਾ' ਸਿੱਟਾ ਇਹਰਢਦੈ _ਹਨ। 
ਨਾਠਗ ਜਿਨੀ ਗੁਰਮੁਖਿ ਛੂਡਿਆ ਤਿਨ੍ਹਾਂ ਸੂਤੁ ਨਾਹਿ। । 55 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਜਨੋਊ, ਸੂਦਕ, ਪੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਦੇ ਨਾਨ ਨਾਲ ਸਤਾਧ ਦੀ ਰਸਮ 


ਦਾ ਵੀ ਖੰਡਨ ਕਤਿ” । ਸਰਾਪ ਇਕ ਸਮਾਜਰ ਗੀਤ ਤੈ ਨਿਤਾਰਥਕ ਕਰਮ ਹੈ। 7 ਰੂ 
ਨਾਠਕ ਨੇ ਸਪਸ਼ੂਣ ਸ਼ੁਬਟਾਂ 7ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਹੈ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਜੀਉਂਦੇ ਜਲਿ ਪ੍ਰਾਣੀ ਮਾਤਰ ਦੀ ਸੈਵਾ 
ਕਰਲੀ ਚਾਗੀਦੀ ਹੈ। ਸਰਨੂਧ ਵਰਗੀਖਾਂ ਰਸਮਾਂ ਵਿੱਚ ਪੈਣਾ ਫਜੂਲ ਹੈਂ 
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ਜੇ ਮੋਹਾਰਾ ਘਰ ਮੂਹੈ। । 
ਘਰੂ ਮੁਹਿ ਪਿਤਗੀ ਦੇਇ। । 
ਅਹੈ ਵਸਤੁ ਸਿਵਾਣੀਐ 
ਪਿਤਗੀ ਚੈਰ ਕਰੇਇ। ।“ 


ਹੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਧਾਰਮਕ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਸੰਧ ਵਿਸ਼ੂਵਾਸਹਾਂ 
ਦਾ ਚਿਤ੍ਣ ਬੜੇ ਸੂਚੌਜੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਗੀਤਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਲੇ ਦੇ ਖਿਅਦ? ਤਿ ਹਿੰਦੂ ਲੋਕ 
ਮੁਰਦਾ ਸਾਂਤਠ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੂਵਾਸ ਰਖਦੇ ਹਨ ਤੋਂ ਖ਼ੁਸਲਮਾਣ ਨਬਰਾਂ ਵਿਚ ਦਬਾਉਂਦੇ ਹਨ। 
ਮੁਸਲਮਾਲਾਂ ਦਾ ਵਿਸੂਵਾਸ ਹੈ ਠਿ ਖ਼ੁਰਦਾ ਸਾੜਣ ਨਾਲ ਸ਼ੂਗਰ ਦੋਜਕ ਦੀ ਸ਼ੌਗ ਵਿਚ ਸੜਦਾ 


ਹੈ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਮੂ ਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਥੇਖੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਉਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਰਂ ਵਿਅਗ ਗੀਤਾ ਹੈ : 


ਮਿਟੀਮਿਸਨ1ਨ ਟ7 ਹੈਨੈ ਪਏ ਟੁਮਿਸਾਰ। । 


ਘਤਿ ਛਾਫੈ 'ਟਿਟਾਂ ਕੰਮ ਜਲਦੀ ਤਰੈ ਮੂਕਾਰ। 1, 
ਜਲਿ ਜਲਿ ਰੋਵੈ ਬਪੁੜੀ ਚੜਿ ਝੜਿ ਪਵਹਿ ਸੰ-ਮਰ।। 


ਨਾਂਨਰ ਜਿਠਿ ਕਰੰਤ >ਾਰਣ ਗੀਖਾ ਸੈ ਜਾਂਣੇ ਕਰਤਾਰੂ। । “5 


ਰਾਸ ਯੌਲਾ ਬਾਰੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਡੂਰਮਾਉਂਦੇ ਹਲ ਕਿ ਉਸ ਸਮੈ” ਘਵਤਾਰਾਂ 
ਦੀਆਂ _ਰਾਸਾਂ ਤਾਹੀਂ ਜਠਤਾ ਦਾ ਮਨੋਰੰਜਨ ਗੈਤਾ ਜਾਂ 7 ਰਹਾਂ ਸੰ। ਕਿਧਰੇ ਗੂਰੂ ਚੇਲੇ ਨਚ 
ਰਹੇ ਸਨ ਤੇ ਕਿਧਰੈ ਹੋਰ ਲਖ ਠਗੀਆਂ ਹੈ ਰਗੀਘਾਂ ਸਨ। ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਖੰਡਨ 
ਗੀਤਾ। ਉਹਨਾਂ ਸਨੂਸਾਰ ਠਾਮ ਸਿਮਰਨ ਦੇ ਬਿਠਾਂ ਨੱਚਣਾ ਕੁਦਣਾ, ਚੌਕਰ ਲਾਉਣਾ ਜੰ ਰਾਸ 
ਲੀਲਾ ਦਾ ਆਾਣੌਟ ਮਾਣਦੇ ਹੋਏ ਜੀਵਨ ਤੁਹਾਰ ਦੇਣ ਨਾਲ ਮਨੂਰੱਖ ਛ਼ਵ-ਸਾਠਰ ਤੋਂ ਪਾਰ ਨਹ 


ਊਤ ਤੇ ਸਕਦਾ 
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(6) ਗਾਵਨਿ ਰੈਪੀਆਂ ਗਾਵਨਿ ਕਾ ਨੂ। । 
ਗਾਟਨਿ ਸੀਤਾਂ ਰਾਜੇ ਰਾਮ। । 
ਨਿਰਭਉ ਨਿਰੰਕਾਰੁ ਸਚੂ ਨਾਂਪੁ । । 
ਜਾਗਾ ਗੰਘਾ ਸਗਲ ਜਹਾਨੂ ।। £” 
(ਅ) ਨਚਣੂੰ ਕੁਦਣੂ ਮਨ ਕਾਂ ਚਾਊ। । 
ਨਾਨਕ ਜਿਨੁ ਮਠਿ ਡਉ ਤਿਨ੍ਹਾਂ ਮਠਿ ਡਾਉ।। ”£ 
ਮੈਂ ਧਰਾਲ ਵਿਚ ਲੋਕਾਂ ਦਾਂ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਬਜਹੂਤ ਵਿਸੁਵਾਸ ਸੀ। 
ਹਰੈਕ ਮਨੁੱਖ ਚਾਜੂੰਦਾ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਖਾਪਣੈ ਜੀਟਲ ਵਿਚ ਤੀਰਥ ਯਾਂਤਰਾ ਜ਼੍ਰੂਰ ਕਰੈ ਤਾੰ 
ਜੋ ਉਹ ਆਵਾਗ ਵਨ ਦੇ ਚੌਂਕਰ ਤੋ ਮੂਜਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਟਰ ਸਨੈ। ਮਨ ਣੂੰ ਸ਼ੂਧ ਨਹੀੰ ਗੀਤਾਂ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਸ਼ੁਗੌਰ ਤੇ ਇਸ਼ੁਨਾਨ ਨੂੰ ਗੰ ਸਡ ਕੁਝ ਸਮਝ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਅਨੁਸਾਰ ਅਜਿਹੇ ਮਨੁੱਖ ਮਠ ਤੇ ਉਲਟੀ ਮੈਲ ਚੜਾ ਲੈਂਦੈ ਸਨ। ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਨ 
` ਸ਼ੁਸ਼ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ਹੂਤੂ ਸਾਹਿਦ ਅਲੁਸਾਰ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਤੀਰਥਾਂ ਤੇ ਭਊਣ ਨਾਂਲ ਸ਼੍ਰਾਂਤੀ ਦੀ ਥਾਂ 
ਅੰਦਰੂਨੀ ਡਟਕਣ ਵਯੀ ਹੋਈ ਸੀ 
ਬਹੂ ਤੀਰਥ ਭਵਿਘਾ ਤੇਤੋ ਲਵਿਖਾ। । 


ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਲੂਸਾਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਮਲ ਠੇਕੇ ਹੋਣੇ ਚਾਗੀਦੇ ਹਨ ਗੰਰਥ ਥਾਤਰਾਂ 


ਗੁਰੂ ਠਾਠਕ ਨੇ ਜਿਥੈ ਵਹਿਮਾਂ ਭਰਮ ਅਤੇ ਕਰਮ ਲੀਡਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ 
ਕੀਤਾ ਉਥੇ ਉੜ੍ਹੰ ਨੇ ਘਠਜਾਂਣ ਲੋਠਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਾਹੇ ਪਾ ਰਹੇ ਲੋਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਨਿੰਦਿਆ ਹੈ ਤੇ 
ੋਰਦਾਰ ਸ਼ੂਬਦਾਂ ਵਿਚ ਤਾੜਨਾ ਕੀਤੀ: ਚੋਤੇੂੱਚੇ ਕਰਨ ਨਾਲ ਤੇ ਕਾਰ ਠੌਢਣ ਨਾਨ 
ਹੌੌਂਚਮ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹ ਹੁੰਦੀ ਬਲਕਿ ਗਿਤਦੇ ਦੇ ਵਿਸ਼ੈ ਵਿਕਾਰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਨਾਲ ਸੂਂਚ ਪ੍ਰਾਪਤ 
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ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੂੰਖ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਕਰਮ ਕਰਨ ਯੈਗ ਜੂੰ ਦਾ ਹੈ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਕਿਹਾ ਕਰਦੇ ਸਣ ਕਿ ਘੰਧ-ਵਿਸੂਵਾਸ ਅਗਿਆਨਤਾ ਤੇ ਰੂੜੀਵਾਂਦਤਾ 
ਤੋ ਮੁਕਤ ਮਠ ਹੀ ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਸਮਰਥ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ?£ 


ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਲਈ ਸਾਧਾਰਣ ਮਨੈੱਖ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਜ਼ੁਰੂਗੀ ਸੀ ਲੇਕਿਨ 
ਉਸ ਸਮੇ ਖਾਤਮਿਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਉਲਟ ਕਰਮ ਗੰਡਾ ਨੇ ਗੀ ਧਰਮ ਦੀ ਥਾਂ ਲੈ ਲਈ ਸਾਂ 
ਸਿੰਘ 
ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਬਲਵੰਤ ਅਨੰਦ ਦੈ ਵਿਚਾਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ । 
ਬਾਹਮਣ ਸ੍ਰੈਡੀ ਨੇ ਆਪਣ ਵਰਿਸਾਈ ਜਾਂ ਸੁਆਰਥ ਸਿੱਧੀ ਲਈ 
ਲੌਰਾਂ ਨੂੰ ਕਰਮਾਂ `_ ਭਰਮਾਂ ਦੇ ਚੌਰਰ ਵਿਚ ਐਸਾ ਉਲਝਾਇਆ ਹੋ ਇਆ 
ਸੀ ਲਿ ਉਲ੍ਹੀ ਦਾ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਸਹੀ ਦਿਸ਼ਾ ਵਲ ਵਿਕਸਸ਼ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਹੋ ਰਿਹਾ। ਕਰਪ-ਜਾਂਤ ਨੈ ਹੀ ਧਰਮ ਦੀ ਥਾਂ ਨੈ ਲਈ ਸੀ। 
ਉਹਨੀ ਨੂੰ ਇਹ ਵਿਸ਼ੂਵਾਸ ਦੁਆਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਕਿ ਉਹ 
ਕਰਮ ਕਾਂਤ ਠਾਲ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਰਰਕੇ ਊ੍ਹੇ ਪਾਸੋਂ 
ਮਨ-ਇੰਛਿਤ ਫਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ। 
ਊਸ ਸਮੇਂ” ਖ਼ੁ=਼ਠਮਲਾਂ ਦੇ ਦਖਾਅ ਅਤੇ ਜਜ਼੍ਹੀਏ ਦੇ ਤਰ ਸਦਕਾ ਹਿੰਦੂ ਸ਼ੜਾ 
ਧੜ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣ ਰਹੇ ਸਣ ਘਤੇ ਖ਼ੁਠਲ ਸ਼੍ਰਾਂਸਨਾਂ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ ਕਰਠ ਲਈ ਘਾਪਣੀ ਥੈਲੀ 
ਤੇ ਪੈਸ਼ਹਾਕ ਤਿਆਗ ਗੇ ਤੂਰਗੰ ਦੀ ਬੋਲੀ ਤੈ ਪ'ਹਰਾਫੈ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ ਦੇਣ ਲੈਂਡ ਪਏ ਸਨ॥ 


(੦) ਲੰਲ ਬਸਤ੍ਰ ਲੇ ਕੋਪੜੇ ਪਹਿਰੋਤੂਰਨ ਪਠਾਣੀ ਅਮਲੂ ਗੀਛਾ।। “5 
(ਅ) ਕੌਲ ਵਸਤ੍ਰ ਪਹਿਰਿ ਹੋਵਹਿ ਪਰਵਾਣੁ । । 
ਮਲੈਛ ਧਾਠੁ ਲੈ ਪੂਜਹਿ ਪੁਰਾਣ ।। “ 


ਉਸ ਸਮੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਲੋਠਾਂ ਨੇ ਘਾਂਪਣੀਆਂ ਲਾਲਸਾਦੀ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਏੂਠ 
ਤੇ ਨੈਂਗੀ ਨੂੰ ਮਹੈਂਤਵ ਦੇਣਾ ਸੂਰੂ ਕਰ ਢਿੰਤਾ ਸੰ। ਉਹ ਲੋਕ ਕੂਡ ਨੂੰ ਸ਼ੁਹਿਦ ਤੋਂ` ਵੀ ਮਿੰਠਾ 
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ਅਨੁਭਵ ਕਰਨ ਲਗ ਪਏ ਸਨ ਪਰ ਤੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਲੋਕਾਈ ਦੀ ਸੂਤੀ ਘਾਂਤਮਾ ਨੂੰ ਝੰਝੋੜਿਆ 
ਅਤੇ ਉਹਲਾਂ ਨੂੰ ਦਸਿਆ ਕਿ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਨਾਮ ਤੋਂ` ਖਿਠੀ ਸਭ ਲੂਡੁ ਹੈ । 


ਰੁ ਮਿਠਾ ਕੂੜੁ ਮਾਖਿਉ ਕੂਡ ਤੇਬੈ ਪੂਰੂ। । 
ਨਾਨਕੁ ਵ ਪਾਣੇ ਬੈਠਤੀ ਰੁਯੁ ਬਾਛੂ ਗੂੰਕੋ ਫੂਡ। । 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪਾਖੰਡ ਜੋੜ ਕੈ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਖ਼ਤੇ ਸੌਚਾ ਲੂਹੈਂਚਾ ਜੋਵਨ 
ਜੀਹਣ ਦੀ ਪੈਰ੍‌ਰਠਾ ਵਿੱਤ ॥ 


ਲੌਡੀ ਲੈ ਪਾਪੰਤਾ।। ਠਾਮਿ ਲਈਐ ਜਾਹਿ ਤਰੰਦਾ।। “” 


ਉਸ ਸਮੇਂ” ਸਮਾਜ ਜਾਂਤ ਪਾਂਤ ਦੇ ਬੰਧਣਾਂ ਵਿਚ ਜਨਤਿ#ਾ ਹੋਇਆਂ ਸ। ਵਿਅਕਤੀ 
ਦੀ ਪਰਖ ਦਾ ਘਾਧਾਰ ਉਸ ਦੀ ਜਾਤ ਸੀ ਉਸ ਦੇ ਗੁਣ ਅਵਗੁਣ ਨਹਾਂ ਦੇਖੈ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਨ ਨੇ ਜਾਤੀ ਪ੍ਰਬਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਰਹੇ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਗੌਰਵ ਪ੍ਰਦਾਨ ਗੀਤਾ। ਸਮਾਨਤਾ 
ਵਾਲੈ _ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਣਾਂ ਗੀਤ ਤੇ ਮਨੰਖੈ ਅਧਿਕਾਰ ਦੀਰਖਿਆਾ ਗੀਤੀ। ਜਾਤ ਪਾਤ 
ਨੂੰ ਛਡ ਕੈ ਸੂਭ ਅਮਲਾਂ ਤੋ ਜ਼੍ਰੋਰ ਦਿੱਤਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ੯੧ਓ" ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ 
ਦਿਤਾ ਜੈ ਏਕਤਾ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੈ ਰਿੰਦੂ ਮੂਸਲਮਾਨ ਦੇ ਛਗੜੇ ਨੂੰ ਇਹ ਕਹਿ 


ਕੈ ਖਤਮ ਕਰ ਦਿਤਾ ਕਿ ਹਰ ਕੋਈ ਹਿੰਦੂ ਜਾ ਖ਼ੁਸਲਮਾਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲੀ ਇਨਸਾਨ ਹੈ। ਇਹ 
ਇਨਸਾਣ ਉਸ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ੈ ਧੈਦਾ ਗ਼ੀਤੇ ਹਨ ਤੇ ਉਹ ਬਾਪ ਹੀ ਸਭ ਵਿਚ ਘਾਤਮਾ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ : 

ਅਸੈ ਜਾਤਿ ਨ ਜੈਰੂ ਹੈ ਘਹੈ ਜੀਉ ਠਵੇਂ।। 

ਜਿਠ੍ਹਗੀ ਲੇਖੈ ਪਤਿ ਪਵੈ ਚੰਤੇ ਸੈਈ ਕੈਇ। । 


ਡਾ. ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ "ਖਾਸਾ ਤੀ ਵਾਰ" ਮੂਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਕਾਲੀਨ ਇਤਿਹਾਸ 
ਹੈ। ਗਿ ਵਿਚ ਸਮਕਾਲ ਸਥਾਜ ਫਾ ਚਿਤ੍ਰਣ ਬੜੀ ਸੂਝ ਤੇਬਾਗੀਕੀ ਨਾਲ ਗੀਤਾ ਹੋਇਥਾ ਹੈ। 
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ਉਸ ਵੇਲੈ ਦੈ ਰਸਮੀ ਧਰਮਾਂ ਉਤੇ ਥਾਂ ਥਾਂ ਵਿੱਲੌਗ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਮਕਾਲੀਨ ਸਪੂੰਚੈ ਜੀਟਨ 
ਨੂੰ ਹਰ ਪਖ ਤੋ ਵਲਨਣ ਵਿਚ ਲਿਆ ਰਿਆ ਹੈ। ਇਹੋ “ਅਸਾਂ ਗੀ ਵਾਤ" ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ 


ਹੈ।੩”” 


ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮੂਚੈ ਤੋਰ ਤੇ ਅਸਾਂ ਕਹਿਹਸਕ” ਹਾਂ ਕਿ ਉਸ ਸਮੈ ਸਮਾਜ ਨਿਰਾਰਥਕ 
ਸਮਾਜਕ ਰਸਮਾਂ ਖ਼ਤੇਂ ਕਰਮ ਕੀਤਾ ਵਿਚ ਜਠਤਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਹੂਰੂ ਨਾਠਕ ਨੇ ਵਹਿਮਾਂ 
ਭਰਮਾਂ ਵਿਚ ਫਸੈ ਲੋਗਾਂ ਦੇ ਵਾਸਤਇਕ ਜੀਵਨ > ਆਪਣੀ ਇਸ ਰਚਨਾਵਿਚ _ਬੜੇ 
ਕਲਾਮਈ ਢੰਗ ਠਾਲ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇਹਨੀ ਪਾਖੰਡੇ ਦਾ ਓਿਆਗ 
ਕਰਕੇ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਫੈਲ ਪ੍ਰੋਰਿਆ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੈ ਜਿਹੋ ਜਹੀ ਸਸ਼ਿਤੀ ਦਾ ਵਰਠਣ ਆਸਾਂ 
ਦਾ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੀਤਾ ਹੈ। ਉਹ ਸਥਿਤੀ ਵਰਤਮਾਨ ਕਾਲ ਵਿਚ ਵੀ ਪਾਈ ਜੀਦੀ ਹੈ। 
ਸਜ ਦਾ ਮਨ੍ਰੱਖ ਵੀ ਉਸੈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਫੋਕਟ ਰਸਮਾਂ ਰਿਵ _ਤੇ ਵਹਿਮਾਂ ਭਰ)# ਵਿਚ ਗ੍ਰਸਿਆ਼ਾ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਧਨ ਇਨੌਂਠਾ ਕਰਨ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਉਸ ਨੂੰ ਟਿਕਣ ਨਹਾ ਦਿੰਦੀ। ਅਜ ਦੀ ਬਗਲ 
ਵਿਚ ਛੂਗੀ ਰੌਖ ਗੇ ਸ਼ੂਹੋਂ ਰਾਮ ਰਾਮਿ ਦਾ ਜਾਪ ਗੀਤਾ ਜੀਦਾ ਹੈ। 

ਸੋਜ ਵੀ ਉਚੀ ਜਾਤੀ ਜੀ ਫੁਲੀਨਤਾ ਦਾ ਅਡਿਮਾਨ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਪਾਇਆ ਜੀਦਾ 
ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਸ਼ ਨੇ “ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਜਿਹੜਾ ਚਿਤਰ ਖੈਸ਼ੂ ਗੀਤਾਂ 
ਹੈ, ਉਹ ਮਨੂੰ ਦੀ ਸਰਬਰਦਗੈ ਮਠੋਯਿਤੀ ਦਾ ਹੀ ਲਖਾਇਕ ਹੈ । 
6ਹ) ਇਸਤਗੀ ਦਾ ਸਥਾਨ ੪ 

ਇਸਤਗੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸੁਹਜ ਸ਼ੂਕਤੀ ਅਤੇ ਠਰੋਆਾ ਬੰਗ ਹੈ। ਇਸਤਗੀ ਦਾ ਰੈਰਕ 
ਭਾਰਤੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਜੈ ਦੀ ਇਕ ਵਿਸ਼ੈਸੂਤਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਜਾਲ ਵਿਚ ਇਸਤਗੀ ਨੂੰ ਸਮ ਵਿਚ 
ਵਿਲ੍ਹੈਸੂ ਅਧਿਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸਠ ਪਰ ਬਾਬਦ ਵਿਚ ਜਦ ਸਮਾਜਰ ਬਤੈ ਰਾਜਸੀ ਵਾਤਾਵਰਣ 
ਜਾਗੀਰਦਾਗੀ ਰੁਚੀਆਂ ਨਾਲ ਯੁਕਤ ਹੈ ਰਿਆ ਤਾਂ ਉਡ੍ਹੇ ਦੀ ਸਭ ਤੋੰ ਟੈਂ ਤੀ ਹਲਿਤ ਧਾਰਣਾ 
ਇਹ ਬਣੀ ਕਿ ਇਸਤਗੀ ਹਵਸ ਘਤੇ ਠਾਂਮ ਡੋਗ ਦ' ਸਾਂਧਣ ਹੈ। ਇਸ ਸਮੈ ਇਸਤਗੇ ਚੀ 
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ਹਾਲਤ ਮਾਲਕਣ ਵਾਲੀ ਨਾ ਹੋ ਗੇ ਦਾਸੀ ਵਾਲੀ ਸੀ। ਉਸ ਦਾ ਪੂਰਾ ਸਤਿਰਾਰ ਵੀ ਨਹੀੰ 
ਸੀ। ਲੜਗੀ ਦੇ ਜਨਮ ਨੂੰ ਬਦਸ਼ੂਗਨ!ਂ ਸਮ ਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਪੜਨਾਂ_`ਲਖਣਾ ਦੀ ਸ਼ੋਰਤ 
ਲਈ ਵਿਵਰਜਿਤ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਠਕ ਨੈ ਇਸ ਪੌਖਪਾਤੀ ਘਤੇ ਰਨੋਰ _7ਹਿਰਤੀ ਦਾ ਵਿਰੋਧ 
ਗੀਤਾ ਖ਼ਤੇ ਇਸਤਗੀ ਪ੍ਰਤੀ ਮਾਠਵਵਾਟੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਖ਼ਪਠਾਇਆ। ਨਿਸੇ ਸਮਜ ਦੀ ਸਭਿਅਤਾਂ 
ਦਾ ਅੰਦਾਜਾ ਉਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਇਸਤਗੀ ਦੇ ਸ ਬਾਂਠ ਤੋਂ ਲਗ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸਤਗੀ ਨੂੰ 
ਸਤਿਕਾਂਰ ਸ਼ੋਰ ਸਥਾਣ ਦੋਣ ਵਾਲਾ ਸਮਾਜ ਹੀ ਉਨੈੱਤ, ਸਗਿਆ ਸਮਾਜ ਠਿਹਾ ਜਾ ਸਰਦਾਂ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੈ ਜਾਟ ਪਾਂਤ ਦੇ ਵਖੇਵੈ` ਦੇ ਨਾਂਲ ਜਿਠਸ ਦੈ ਵਏਵੇਂ” ਮੂਕਾਉਣ ਤੇ ਵੀ 


ਜੋਰ ਦਿੱਤਾ। 


ਪੁਰਾਤਨ ਭਾਰਤ ਤਰਸ਼ੂਠ ਵਿਚ ਇਸਤਗੀ ਨੂੰ ਮਰਣ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਵਿਚ ਬਾਧਟ, ਅਪਵਿੱਤਰ, _ਤਤਾਈਆਂ ਦੀ ਤ> ਯਾਦਿ ਮੌਂਣਿਆਰਗਿ#ਾ ਹੈ। 


ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਠ ਇਕਾਈ ਦਾ ਜੈਤਾ ਸੰਗ ਇਸਤਗੀ ਹੈ ਤੈ _ਧੈਛਮੀ ਚਿੰਤਕੰਨੇ ਇਸਤਗੀ 
ਨੂੰ ਡੁਦਰਤ ਦੀ ਇਹ ਮਜੈਟਾਰ ਗਲਤੀ ਆਖ ਕੇ ਨਿੰਦਿਆ ਤੇ ਦੂਰਕਾਰਿਆ। ਅਰਸਤ੍ਹ 
ਨੈ ਵੀ ਇਸਤਗੇ ਨੂੰ ਨਾ ਖ਼ੂਨੰਮਲ ਵਸਤੂ ਨਿਹਾ ਹੈ। ਇਸਲਾਮ ਨੇ ਇਜ ਆਦਮੀ ਨੂੰ 
ਬਹੂਤੀਆਂ ਪਤਨੀਆਂ ਹੌਖਣ ਦੀ ਖਾਰਿਘਾ ਦੈ ਕੈ ਇਸਤਹੀ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਪਦਵੀ ਨੂੰ ਬਹੂਤ 
ਨੀਦੀ ਰਤ ਦਿੱਤਾ ਹੈਂਉ 


ਹਿੰਦੂ ਸਮਜ ਦੀ ਬ਼ੂਰਿਬਾਦ ਮੰਨੂ ਤੀਨਿਯਮਾਂਵਲੀ ਹੈ। ਮੰਣੂ ਖਲੁਸਾਰ, 
ਜਤੀਵੀੰ ਦੀ ਜਾਤ ਇਸ ਲਾਇਨ ਹੀ ਨਗ ਨਿ ਉਸ ਨੂੰ ਘਰਾਂਦੀ ਦਿਤੀ ਜਾਏ। ਵ5%“ 
, : , ਉੱਗ ਦਾ ਵਿਮਚ0 ਬਾਲਗ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਕਰ ਟਿਤਾ ਜਾਣਾ ਚਾਗੀਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਗਿ 


ਉਹ ਕੋਈ ਸੁਰਾਰਤ ਨਾ ਕਤ ਸਕੈ।2” 


ਖਾਪਣੇ ਪਤੀ ਤੋਂ` ਬਿਠੀ ਤੀਵੀਂ ਲਈ ਇਸ ਦੂਕੀਆਂ ਦੇ ਵਿਚ `ਹ` ਰ ਕੋਈ ਦੈਵਤਾ 
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ਨਹਨ, ਪਤੀ ਭਾਵੇਂ” ਸੰਨ੍ਹ, ਕਾਣਾ, ਲੰਗੜਾ, ਰੁੰਗਾ, ਥੇਲ੍ਹਾ, ਸ਼ੁਰਾਬੀ , ਜ਼ੁਆਾਰੀ ਤੇ ਆਚਰਣ ਹੀਣ 
ਵੀ ਹੋਵੋ, ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਹੋਰ ਵੀ ਸਾਰੇ ਐਬ ਔਨੂਣ ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਵਿਚ ਹੋਣ ਪਤਨੀ ਲਈ ਉਹ 
ਦੋਵਤਾ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਖ਼ੁਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਪਤਨੀ ਹਰ ਯਤਣ ਕਰੈ।5£ 


ਪਤੀ ਦੀ ਮੌਤ ਪਿਛੋਂ ਪਤਨੀ ਨੂੰ ਉਸ ਠਾਠ ਸਤੀ ਹੋ ਜਾਂਣਾ ਚਾਗੀਦਾ ਹੈ।?- 
ਰੱਡੈ ਮੂਰਖ ਨੂੰ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾਉਣ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਸੀ ਪਰ ਤੀਵੀਂ ਨੂੰ ਠਹ੧ 25 
ਬੂਧ ਧਰਮ ਦੀ ਵੀ ਇਜਤਗੀ ਬਾਰੈ ਰਾਇ ਬੜੀ ਸਖ= ਹੈ। ਬੂਧ ਦੀ ਆਾਪਣੀ 


ਰਾਏ ਵੀ ਇਸਤਗੀ ਬਾਰੈ ਚੰਗੀ ਠਹੀਂਭ ਇਕ ਵਾਰ ਖ਼ਾਪਣੇ ਚੇਲੈ ਮਠੰੰਦ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ 
ਜਿਹਾ ਸ: 


ਜੈ ਇਸਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਘਾਪਣੈ ਧਤਮ ਚ ਦਾਖਲ ਨਾ ਗੀਤਾ 

ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਇਹ ਫੌਧ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ੂਦਰੀ ਰ।ਹਣਾ ਸੀ। £” 
ਨਾਂਬ ਜੋਗੇ ਇਸਤਗੀ ਦੇ ਕਾਂਮਿਨੀ ਰੂਪ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਤਰਦੇ ਹਨ ਘਤੋ ਉਸਦੇ ਇਸ 
ਰੂਪ ਲਈ ਬਾਪਨਿ ਨਾਗਲੀ ਅਤੇ ਖ਼ਾਇਯਾ ਅਦ ਘਿਰਣ=ਸੂਚਕ ਸ਼ੂਬਦ ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਨਾਥ 
ਜੋਗੰਥਾਂ ਖਨੂਨਾਰ ਇਸਤਗੀ ਇਕ ਅਜਿਹੀ '"ਬਾਐਨਿ' ਹੈ ਜਿਸਨੇ ' ਕ੍ਰੈਲੈਗੀ " ਨੂੰ ਖਾ ਲਿਆ 


ੈ._ 


ਹੈਂ 
ਸ਼ਪਣਿ ਜਿੰਦ ਲੈ ਬਾਘਣਿ ਬਿੰਦ ਲੈ, ਬ੧(ਠਿ ਹਮਗੀ ਕਾਂਇਬਾ। 
ਇੰਠ ਰਾਦਣਿ ਤ੍ਰੈ ਲੋਈ ਖਾਈ ਬਧਤਿ ਰੋਰਖ ਤਾਂਇਬਾ। । 
(ਗੋਰਖ ਬਦੀ ) 


ਸੰਤ ਕਦੀਆਂ ਵਲੋਂ ਬ੍ਰਹਮ ਅਤੇ ਜੀਵ ਚੇ ਸੰਜੋਗ ਲਈ ਭਾਂਗਤੀ ਤੇ ਜੋਰ ਦਿਤਾ 
ਗਿਥਾ ਤੇ ਇਸਤਰੀ ਅਤੇ )"ਇਖਾ ਦਾ ਤਿਖਾਰ ਆਵਸ਼ੂਕ ਸਮਲਿਯਾ ਰਹਿਆ ਕਿਉਂਕਿ ਇਸਤਗੀ 


੨11 53000 080 5000। ਹ। 00੫੧ ੧3।10੫੨॥0੫੧॥6011੧8॥.60)। 


39 


ਮਰਦ ਨੂੰ ਰੁਮਰਾਹ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਨਤਗੀ ਨੂੰ ਪਸ਼ੂਆਂ ਅਤੇ ਸੂਦਤੰ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਦਰਜਾ 
ਦਿੱਤਾ ਜਾਦਾ ਸੈ ਅਤੇ ਪਤ ਨੂੰ ਉਸ ਉਤੇ ਹਰ ਪ੍ਰਕ਼ਾਨ ਦਾ ਹੌਕ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੀ। ਡੁਨਗੀਦਾਸ 
ਜਿਹੈ ਵਿਦਵਾਨਾ ਨੇ ਇਸਤਗੀ ਕਾਰੇ ਕਿਹਾ ਹੈ : 


ਦੋਰ, ਗਾਵਾਤ, ਸ਼ੂਦਰ, ਪਸ਼ੂ, _ਨਾਂਗੀ। । 


ਸਹ ਪਾਚੇ! ਤਾੜਣ ਕੈ ਅਧਿਕਾਗੀ। । 


ਇਸ ਤਰ੍ਰੋ ਅਸੀਂ ਖ਼ੰਦਾਜਾ ਲਗਾ ਸਕਦੈ ਹਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾ ਸਭ 
ਧਗੀਂ , ਵਿਦਵਾਨੀ ਖ਼ਤੇ ਖ੧: ਲੋਗ ਨੈ ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ ਬਟੀਆ ਤੇ ਨੀਦ ਕਰਾਰ ਵਿੰਤਾ। 


ਮੈਧਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚ ਗੂਰੂ ਨਾਣਕ ਪਹਿਲੇ ਮਹਾਂ ਮੂਰਖ ਹੋਏ 
ਹਨ ਜਿਲ੍ਹੇ ਠੈ ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਹੋਰ ਵਿਦ ਆਵਾਜ਼ ਉਠਾਂਈ। ਗੂਰੂ ਾਨਰ ਨੇ ਇਸਤਗੀ ਨੂੰ 
ਮਰੰਦ ਦਾ ਸ੍ਰੰਗਾਰ ਹੀ ਨਹੀਂ ਦਸਿਅਾ ਬਲਕਿ ਸੰਜਮ ਤੇ ਬੰਧੈਜ ਦਾ ਚਿੰਤ ਰਿਹਾ ' ਭੰਡ 
ਹੋਵਹਿ ਬੰਧਾਨ' । ਗੂਰੂ..ਨਾਨਕ ਨੋ ਇਮਤਰਾ ਪ੍ਰਤੀ ਕੋਹਜੈ ਢਿਚਾਰਾਂ ਟੀ ਨਿੰਦਾ ਗ਼ੀਤੀ। ਉਨ੍ਹੰ 
ਅਲੁਸਾਰ ਇਸਤਗੀ ਜਠਮ-ਦਾਤੀ ਹੈਂ ਇਸ ਕਰਹੈ ਇਹ ਠਿੰਦਲੀਯ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਤੂਰੂ ਨਾਨਕ 
ਖਨੂਸਾਰ ਮਰਦ ਅਤੇ ਇਸਤਰੀਆਂ ਇਕ ਸਮਾਨ ਹਨ। ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਇਸਤਗੀ ਨੂੰ ਉਹੀਂ 
ਸਥਾਂਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਰੈ ਜੋ ਮਰਦ ਤੂੰ। ਗੁਹੂ ਨਾਨਕ ਕੈ ਇਸਤਗੀ ਨੂੰ ਘਰ ਦੀ ਚਾਰ ਦੀਵਾਗੀ 
ਵਿਚੋਂ ਬਹਰ ਕੌਂਢ ਨੇ ਧਝਰਮਿਕ ਸਥਾਂਠਾ ਤੈ ਲਿਆਂਦਾਂ ਤੈ ਧਾਂਰਮਿਕ ਜਥਾਂਨ ਇਸਤਗੀਆਂ ਲਈਂ 
ਉਸੀ ਤਗੂੰ ਖੋਲਣ ਲਈ! ਨਿਹਾ ਜਸ ਤਚ੍ਰਦ ਮਰਦਾਂ ਲਈ ਖ਼ੂਲਦੇ ਸਨ। ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
"ਪਰਦਾ ਪ੍ਰਥਾ" ਦਾ ਖੌਰਨ ਕੀਤਾਂ। ਇਸਤਗੌਖਾਂ ਨੂੰ ਲੰਗਰ ਵਿਹ ਸੈਵਾ ਕਰਨ ਦੀ ਥੁਲ੍ਹ 
ਦਿੱਤੀ। ਰੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਇਸਤਗੀ ਨੂੰ ਨੇਹ ਆਦਰ ਤੇ ਠੈ ਇਸਤਗੀ ਦਾ ਸਮਾਂਜ ਵਿਚ ਸਬਾਨ 
ਉਚਾਂ ਗ਼ੰਤਾ ਅਤੇ ਠੋਕਾਈ ਨੂੰ ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਦੈਤੰਨ ਗੰਤਾ। ਇਸ ਸੰਦਰਡ ਵਿਚ ਪ੍ਰੈ, 


ਹਰਨ੧4 ਦਚ3 ਲਿਖਦੇ ਹਨ॥ 
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ਗੁਰੂ ਨਾਂਠਕ ਨੈ ਇਸ ਰੌਲ ਦਾ ਜੋਰਦਾਰ ਸਮਰਥਨ ਗੰਤਾ ਕਿ 
ਬੋਰਤ ਦੀ ਪ੍ਰਸੰਸਾ ਤੇ ਸਤਿਕਾਰ ਮਾਠਵਵਾਦੀ ਚ੍ਰਿਸੂਟਕੈਣ ਤੋਂ 
ਵੀ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸਦੀਅ” ਤੋਂ” ਗੁਲਾਮਾਂ ਤੇ 
ਘਰੇਲੂ ਨੌਕਰਾਂ ਵਾਲਾ ਸਲੂਕ _ਗ਼ਤਾ ਰਿਆ ਹੈ।££ 

ਡਾ, ਹਰਿਭਜਣ ਸਿੰਘ ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਇਸ ਪ੍ਰਜ਼ਾਰ ਲਿਖਦੈ ਹਲ। 
ਜਿਦ ਨਾਂਬ=ੀਤ-ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਚੰਰ ਇਸਤਗੀ=ੰਨੰਟਾ ਅਤੇ 
ਦਿਵਜੂ=ਠਿੰਦਾ ਰਾਂਹੀ ਮਾਠਦੀ ਦ੍ਿਰੂ ਪਾਸਾਰ ਵਿਚ ਵਿਲਚਸ਼ੂਪੀ 
ਲਈ ਉਦੈ ਹੀ ਨਾਠਕ ਬਦ ਨੇ ਮਾਨਣ ਜੀਵਣ ਪ੍ਰਸੰਧ ਵਿਚੋਂ 
ਰਾਜੇ ਅਤੇ ਰਦਤ ਟਰਮਚਾਗੀਆਂ ਨੂੰ ਵਿਸ੍ਹੇਸ਼ੂ ਖੰਰਠ ਨੀ ਦੂ ਣਿਆ 
ਹੈ। ਇਸਤਰੀ=ਨਿੰਦਾ, ਠਾਨਨ ਬਦੀ ਵਿਚ ਵਰਜਿਤ ਹੈ । 
ਦਿਵਜ=ਵਿਹੈਧ , ਵਰਜਿਤ ਨਹੀ, ਵਿਰਲ ਹੈ। ਨਾਨਕ ਤਦ 
ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ ਗਿੰਦਾ ਹਦ-ਜਮਾਤ ਦੀ ਗੀ ਹੋਈ। ” 

'ਅਗਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੁਸਾਰ ਇਸਤਗਾੀ ਬਿਨ੍ਹੇ ਇਹ ਦੂਲੀਆੰ 
ਨਹਨੈ ਚਲਦੀ। ਇਸ ਤੋਂ ਸਭ ਇਨਸਾਨ ਹੌਂਫਾ ਹੂੰਟੇ ਹਨ >ਤੇ !ਇਜਤਰ”! ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਾਂਹ ਹੋਕੇ 
ਐਂਜੇ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰੀਆਂ ਵਧਦੀਆਂ ਹਨ ਖ਼ਤੇ ਮਨੂੰਖੀ ਸਮਾਜ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਇਸਰਗੀ ਜੈ ਪੀਰੀ= 
ਟੈਹੰਬਰਾਂ ਰਾਜਿਆਂ-ਯੋਧਿਆਂ ਣੂੰ ਜਠਮ ਦਿੰਦੀ ਹੇ ਪੂਸ ਡੂੰ ਮੰਦਾ ਕਿਸ ਤਰਹ __ਘਾਖਿਆਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾਂ ਹੈ। ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਜੁਰੂ ਨਾਠਗ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਇਸਤਰੀ ਦਾਰੈ ਇਸ ਤਰ੍ਹਂ ਹਨ॥ 

ਹੰਤ ਜੀ।ਗੈ ਛੰਡਿ ਲਿਜੱਸੈ ਡੰਤਿ ਮੰਗਣ ਵੀਥਾਹੂ। । 
ਡੰਰਹੂ ਹੋਵੈ ਦੋਸਤ। ਭੰਡਹੂ ਚਲੈ ਤਾਚੂ॥ 1 
ਭੰਟੂ ਮੁਘਾ ਝੰਤੂ ਤਾਬਯੌਸ਼ੈ ਵੌਰਿ ਹੋਵੈ ਬੰਧਾਲੂ। । 


ਸੋ ਕਿਹ ਮੰਦਾ ਘਾਘੀਸ਼ੈ ਜਿਤੁ ਜੰਮਹਿ ਰਾਜਾਂਠ।।”“ 


ਸਭ ਤੋਂ ਵੌਤੀ ਹੱਲ ਨੂਰੂ ਠਾਠਕ ਬਾਣ! ਵਿਚ ਪ੍ਰਲੂ ਭਗਤੀ “ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਪਤਨੀ 
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ਦੇ ਆਪਣੇਪਤੀ ਲਈ ਵਿਯੋਗ ਨੂੰ ਬਣਾਇਸਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਭੂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਮੂਲ ਸਾਧਨਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਚ੍ਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਇਨ ਅਮੇਹਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ ਜਸ ਵਿਚ ਇਸਤਗੀ ਨੂੰ ਸਾਂਧਕਾ ਦਾ ਕੈਂਦਗੀ 
ਸਚਾਂਠ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਭਾਵਨਾ, ਤੰਟਰਤਾ ਖ਼ਾਨਮ ਜਮਰਪਣ ਯਤੇ ਪਤ ਯੰਦੇ ਪਤੀ ਨਾਲ 
ਸੰਜੋਗ ਦੀ ਚੇਸ਼ੂਟਾ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰਿਕ ਸਤੈਕਾਭਾਂ ਤੋਂ ਉਪਰ ਚੂਕ ਨੈ ਪਰਮਾਰਥਕ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਜੈੜ 
ਦਿੰਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਰੋਲ ਹੋਰ ਦੀ ਮਹੌਤਵ ਪੂਰਣ ਹੈ ਕਿ ਨੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸਤਗੀ ਮੂਰਖ 

ਦੇ ਰਿਸ਼ੂਤੇ ਲੂੰ ਵੈਸ਼ ਯਾ ਜਾਂਹਲੀ ਮਰਿਆਦਾ ਹੀਣ ਰਿਸੂਤੇ ਦੇ ਰੂਪ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹ ਚਿਤਵਿਆ 
ਸਰੋਂ ਗ੍ਰਹਿਸਤ ਦੇ ਪਤੀ ਪਤਨੀ ਦੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਚਿਤਵਿਆ ਹੈ। 


ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਦ ਦੂਅਾਰਾ ਮਾਠਵਵਾਂਦ ਦੇ ਵਿਸਤਾਰ ਲਈ 
ਮਂਧਕਾਲ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਮਹੋਤਵਪੂਰਣ ਵਿਚ'ਰਧ”ਰਾ ਪ੍ਰਠ੍ਰੈਲਤ ਹੋਈ ਹੈ। ਸਾਪਣੈ ਪਤੀ ਤੋਂ 
ਵਿਯੋਗੀ ਹੋਈ ਪਤਨੀ ਦੀ ਬਿਰਹਾ ਵਿਰਰਣੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 'ਾਹਿਬ ਨੇ ਪਰਮਾਰਥਕ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਤੇ 
ਸਮਾਜਕ ਫੈਰਵ ਦੋਹਾਂ ਅਚਧਾਰ” ਵਿਚ ਠਵੈਂ ਸਿਰਿਉਂ _ਜਾਰਰਿਤ ਗੀਤਾ। 


ਇਸ ਤਰ੍ਰਾਂਸਾੀਂ ਟੇਥਦੇ ਹਾ ਇ ਮੌਧ>ਦਨੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਗੂਰੂ ਨਾਂਲਕ ਪਹਿਲੀ 
ਮਹਾਨ ਸੂਪਸ਼ੂੀਅਤ ਜਠ ਜਿਲ੍ਹ ਨੇ ਸੈਨੜੇ ਟਰ੍ਹਹਿ ਤੋ” ਲਿਤਾਕੀ ਜਾਂਦੀ ਇਲਤਗੀ ਨੂੰ ਉਪਰ 
ਦੂੱਕਿਘਾ ਖ਼ਤੇ ਉਸ ਨੰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਣਮਠਲੋਗ ਸਥਾਂਠ ਤਿੱਤਾ। ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਤਾਂ, 
ਮਠੈਹਣ ਸਿੰਘ ਨੈ ਟਿਚਾਜ਼ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ। 


ਹੂਹੂ ਠਾਨਤ ਵੈਟ ਜੀ ਨੈ ਇਸਤਗੀ ਦੇ ਹੌਕ ਜਵਚ ਨਾ ਕੈਟਲ ਜ਼ੋਰਦਾਰ 
ਮਾਵਾਰ ਹੀ ਉਠਦੀ ਨੰ ਮੋਕਟ ਚਲੀਲੀ ਪੈਸੂ ਕਰਦਿਖਾਂ ਹੋਇਆਂ 
ਉਹਣਾਂ ਨੈ ਕਿਹਾ ਕਿ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਤੀ ਜਨਗੀ ਇਸਤਗੰ ਹੈ। ਇਸ 
ਦੇ ਬੂਰਾ ਕਹਿਣ ਵਾਲਾ ਮਰਦ ਇਸਤਗੀ ਰੋਂਦ ਹੋਂ ਬਿਲ ਘਾਪਣੀ 
ਰੀ ਲਾਲ ਅਣ 0, ਸਕ਼ਦਾ। ਜੀਵਨ ਦਿੱਚ ਮਰਦ ਦ₹ 


ਦਰੀ ਬਲ ੫. ੧੫ ਭ- ਸਤ ਰੀ ਚ ਜੀ ਹੈੰ 
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ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਅਤੈ ਸਮਕਾਲੀ ਕਿਸੈ ਵੀ ਭਗਤ ਕਵੀ ਜੀ _ ਅਚਾਰੀਆ 
ਨੇ ਇਸਤਗੀ ਦੇ ਹੌਕ ਵਿਚ ਘਜਿਹੀ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਆਵਾਜ਼ “ਉਠਾਈ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ _ਹੀ ਮਾਣੋ ਸਡ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸਤਗੰ ਦੇ 
ਸੰਮਜ ਵਿਚਲੇ ਸਥਾਨ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਭਗਤਦ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ 
ਬੌਣਾਇਆ। ਇੰਜ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੈ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ 

ਮਗਰਲੇ ਰਚਣਹਾਰਿਆਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਗੀਤੀ।”” 


ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਖ੍ਹੇਚੈ ਤੌਰ ਤੇ ਘਸੈਂ ਕਹਿ ਸਕਦੈ ਹਾਂ ਹਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪਹਿਲੇ 
ਮਹਾਂ ਪੂਰਸ਼ੂ ਸਨ ਜਿਲ੍ਹ ਨੇ ਇਸਤਗੀ ਦੇ ਹੌਕ ਵਿਚ ਆਵਾਜ਼ ਉਠਾਈ। ਉਨ੍ਹ ਨੈ ਇਸਤਗੀ 
ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਥੋਗ ਥਾਂ ਦੇ ਕੇ ਆਂਦਰਸ਼ੂਕ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦਾ ਮਰਂਢ ਬੰਲ੍ਹਿਮਾ । ਨਾਲ 
ਹ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਨਮਾਨ ਨੂੰ ਵਧਾਇਆ। 
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ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹੋ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆੰ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਹ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਲਿਖੀਆਂ ਚੋਰ 
ਕਈ ਵਾਰਾਂ ਹਨ। ਅਧਿਸਾਂਤਕ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਟਿਸ਼੍ਹਾ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਚਾ ਨੂਹੰਚਾ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਨ 
ਦੀ ਸੋਈ ਬਖਸ਼ੂਦਾ ਹੈ। 'ਘਾਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਇਕ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਰ ਹੈਂ। ਇਹ ਇਕ 
ਅਜਿਹੀ ਰਚਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੂਰੂ ਨਾਂਨਕ ਨੈ ਅਚਤਮ' ਅਤੇ ਝਨਾਂਤਮ , ਲੈਕਿਕ ਘਤੇ 
ਪਾਰਲੌਕਿਕ, ਖ਼ਾਤਮਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰਿਕ ਪੌਧਰ ਤੇ ਵਿਚਰ ਕੇ ਪੈਸ਼ੂ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚੋ ਪਰਮ'ਦਮਾ ਟੀ ਸਿਰਜਨਾ ਤੇ ਮਨੁੰਘੰਸਿਰਜਨਾ ਦਾ ਛਲਕਾਰਾ ਪੌਦਾ 
ਹੈ। 'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਸਦੀਆਂ ਤੋ” ਮਨੁੱਖਤਾ ਨੂੰ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦੇਂਦੀ ਛਾਂ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਇਹ ਰਚਨਾਂ ਸਿਖ ਮਤ ਬਡਸਾਂਰ ਮਨੂਂਖ ਦੇ ਜੀਵਨ ਚਾਂ ਘਨਿਖੜਦੀ ਬੰਗ ਬਣ ਝੂਨੀ 
ਹੈ। ਰੋਜ ਬੰਮ੍ਰਿਤ ਵੈਲੈ ਇਸ ਦਾ ਕੀਰਤਨ ਸਾਨੂੰ ਅਮਰਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਨੂੰ ਸਰਵਣ ਰਰਣ ਨਾਲ ਮਨੂੰਖ ਮੋਕਸ਼ੁ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 

ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮ ਵਿਚ ਫੈਲੇ ਹੋਏ ਢਿਕਾਗ ਦੀ ਇਸ ਬਾਂਣੀ ਵਿਚ ਕਟੂ ਆਲੋਚਨਾ 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਹ ਰਚਨਾ ਨਿਰਾਸ਼ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਖਾਸਾ ਦਾ ਸੰਫੋਸ਼ੂ ਦੇਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ 
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ਤਤਕਾਲੀਨ ਲੋਕ ਵਿਸ਼ੂਵਾਸ਼੍ਾਂ , ਭਰਮਾਂ , ਪਾਖੰਡਾਂ ਆਦਿ ਦਾ ਵਿਸ਼ੂਲੈਸੂਣਾਤਮਕ ਵਰਨਣ ਹੈ। ਇਹ 


ਸਾਡਾ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ੂਕ ਚਾਠਣ ਮੁੰਠਾਰਾ ਹੈ। 


ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੈ ਦੀ ਰਾਂਜਲੈਤਿਕ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਵਰਨਣ ਚਹੂਤ ਸੁੰਦਰ 
ਕੀਤੀ ਗਿਆ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਜਿਸ ਸਮੈ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ। ਉਸ 
ਧੂੰਗ ਨੂੰ ਰਾਜਲੀਤਿਕ ਅਰਾਂਜਕਤਾ ਦਾ ਬੈਗ ਕਿਹਾ ਜਾਦਾ ਹੈ। ਸਮਾਜ ਦਾ ਬੈਧਿਕ ਅਤੈ ਆਰਥਿਕ 
ਪਤਨ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। ਇਸਦਾ ਮੂਲ ਜਾਰਣ ਉਸ ਸਮੈ” ਦੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਨੈ 
'ਆਸਾ ਤੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਸਮਕਾਲੀਨ ਰਾਂਜਸੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਬਿਤੀ ਦਾ ਵਰਨਣ ਬੜੇ 
ਸੂਖਮ ਢੰਗ ਨਾਲ ਗੀਤਾ ਹੈ। ਰਾਜਗੈਤੀ ਦਾ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਧਰ: ਉਤੇ ਜੋ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈ ਰਿਹਾ 
ਸੀ ਉਸ ਤੋ ਉਹ ਪੂਗੀ ਤਰ੍ਹ ਜਾਤ ਸਨ। ਵਿਦੇਸ਼ਹੀ ਹਮਲਾਵਰਾਂ ਦੇ ਬਾਰ ਬਾਰ ਹਮਲਿਆਂ ਨੇ 
ਦੈਸ਼ਹ ਦੀ ਤਾਂਜਨੀਤਿਤ ਤੇ ਅਤਰਥਿਕ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਡਾਵੀ ਤੋਲ ਜਰ ਫਿੱਤਾ ਸੀ। ਉਸ ਵੈਲੇ 
ਦੇਸ਼ਹ ਵਿਚ ਸ਼ੂਖਸੀ ਹਮਤ ਸੀ ਤੇ ਉਹ ਚਹੂਤ ਕਰਨੇ ਇਸਲਦਮ ਸਰ੍ਹਾ ਦੇ ਅਨੂਸਾਰ ਸ਼੍ਹਾਸਨ ਪ੍ਰਬੰਧ 
ਕਰ ਰਗੀ ਸ। ਜਾਂਗੈਰਦਾਗੀ ਜੋਰਨ ਤੋ ਸੰ। ਹਰ ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਆਪਣੇ ਵਿਲਾਸਤਾ ਪੂਰਤੀ ਠਈ 
ਪ੍ਰਯਤਨਸੂਲ ਸੀ। ਦਾਲਾਂ ਲਾ ਇਸਲਦ੧: ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਤੇ ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਲਗਾ ਰਹੈ 
ਸਨ। ਅਜਿਹੀ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਕਾਜ੍ਹੀਆਂ ਅਤੇਮੋਲਵੀਆਂ ਨੂੰ ਉਚੀ ਪਦਵੀ ਮਿਲੀ ਹੋਈ ਲੀ । 
ਉਹ ਕੁਰਾਨ ਅਤੇ ਹਦੀਸ ਅਠੂਸਾਰ ਦੇਸ਼ੂ ਦੀਆਂ ਸਮਸਿਆਵਾਂ ਹਲ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ 
ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਨਜ਼ੂਰ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ” ਫੌਡਾ _ਕੁਰ੍ੂਰ ਗੰ। ਇਸ ਲਈ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਨਾਂ ਲਈ ਰਾਜ 
ਵਿਚ ਤੋ ਰਸਤੈ ਸਠ ਇਕ ਤਾਂ ਇਸਲਾਮ ਗ੍ਰਹਿਣ ਰਤਨਾ ਜੰ ਜੋਤ । ਇਸ ਲਈ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸ੍ਰਾਸਰਾਂ 
ਨੰ ਖ਼ੁਸ਼ ਕਰਠ ਲਈ ਬਹੂਤੇ ਲੋਕ ਕੁਰਾਨ ਆਦਿ ਪ ਤ੍ਰਟੈ ਸਨ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੀ ਯਾਪਣੇ ਧਰਮ ਹੋ 
ਡਿਗ ਰਹੇ ਸਠ। ਉਸ ਸਮੇ ਦੀ ਤਾਂਜਲੀੰਤ ਕਾਰਣ ਸਾਗੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਠ੍ਿਮਾਣੀ ਦਿਖਾਵਾ 


ਮਤਰ ਰਹਿ ਗਮ ਸਨ॥ 
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ਗਊ ਬਿਰਾਹਮਣ ਕਉ ਲਾਢਹੂ ਹੋਬਰਿ ਤਰਣੂ ਨ ਜਾਈ। । 
ਧੋਤੀ ਟਿਕਾ ਤੈ ਜਪਮਾਲੀ ਧਾਨੂ ਮਲੈਛੰ ਖਾਈ। । 
ਅੰਤਰਿ ਪੂਜਾ ਪੜਹਿ ਕਤੇਬਾ ਸੰਜਮੂ ਤੂਰਕਾ ਭਾਂਈ। । 
ਛੇਡੀਲੈ ਪਾਖੰਡਾ ।। ਠਾਂਮਿ ਲਇ ਐ ਜਾਹਿ ਤਰੰਦਾ।। 


ਰਾਂਜ ਵਰਗ ਦੇ ਮਨਮਾਨੈ ਅਤਿਆਚਾਰ ਕਰਕੇ ਜਨਤਾ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹੀ ਪ੍ਰਤੀ ਨਫ੍ਹਰਤ 
ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਸੀ। ਬਾਬਰ ਦੇ _ਹਮਲਿਆਂ ਕਾਰਣ ਜਨਤਾ ਦੇ ਜਾਨ ਮਾਲ ਤੇ ਦੇਸ਼ੁ ਦੀ ਆਰਥਕ 
ਦੂਰਦਸ਼ੂਹਾ ਹੈ ਰਹੀ ਸ? ਜਨਤਾ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਖਾਏ ਪਰਾਧ।ਨਤਾ ਦੇ ਡਾਵ ਇਤਨੇ 
ਵੱਧ ਗਏ ਸਠ /ਕ ਜਨਤਾ ਨੇ ਤੁਰਕ ਪਠਾਣਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਂ ਹੀ ਰਹਿਣੀ ਬਹਿਣੀ ਘਾਪਣਾ ਲਈ 
ਸੀ। ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ੁਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਜੋ ਕੁਝ ਕਰਨਾਂ ਪਵੈ ਹੌਂਸ ਕੈ ਕਰਦੇ ਸਨ 


ਨੀਲ ਬਸਤ੍ਰ ਲੈ ਕਪੜੇ ਪਹਿਰੈ ਤੂਰਕ ਪਠਾਣੀ ਅਮਲਨੀਮਾ। “ 


ਨੀਲ ਵਸਤਰ ਪਹਿਰਿ ਹੋਵਹਿ ਹੋਵਹਿ ਪਰਵਾੂ ।। 
ਮਲੈਫ ਧਾਨੁ ਨੇ ਪੂਜਹਿ ਪੂਰਾਣੂ । । 
ਅਲ਼ਾਖਿੰਅ " ਕਾ ਰੁਠਾ ਬਹਰਾ .'ਖਾਂਣ₹। । 

ਚਊ ਕੇ ਉਪਰਿ ਜ਼ਿਸੈ ਨ ਜਾਂਣਾ।।” 


ਜਿਸ ਗਹੇ ਬੰਹਰੈਜਹੀ ਹਕੂਮਤ ਸਮੇਂ ਰਿੰਦੂਸਤਾਣੀ ਰਾਜੇ ਮਹਾਰਾਜੇ, ਸਰਦਾਰ ਘਾਣਿ 
ਸਾਪਣੀ ਜਠਤਾ ਦੇ ਦੂਖੜੈ ਵਿਸਾਰ ਕੈ ਘਾਂਪਣੇ ਸੁਆਰਥ ਲਈ ਬੰਗਰੇਜ਼੍ਹੀ ਸਰਕਾਂਰ ਠਾਂਲ ਮਿਲਕੇ 
ਚਲ ਰਹੈ ਸਨ, ਉਸੀ ਤਰ ਸ਼ੰਗਰੇਜ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣ , ਕਾਜੀ `ਤੇ ਮੁਲਾਣੇ 
ਮੁਗਲ ਰਾਜ ਨਾਲ ਮਿਲਰੈ ਉਲ੍ਹ ਦਾ ਸਾਂਥ ਦੇ ਰਹੋ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਠਾਂਨਕ ਣੈ ਬੜੇ ਜ਼ੈਰਦਾਰ ਸ਼ਬਦਾ 
ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਨਿਖੇਧੀ ਕੀਤੀ। ਇਹਨਾ ਦੀਆਂ ਵਧੀਨੀਆਂ , ਛਲ ਕਪਟ ਤੇ ਫਰੈਬ ਦਾ ਪਰਦਾ 
ਹਟਾਇਯਾ। 
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ਗੁਰੂ ਨਾਂਠਕ ਜੈਵਨ ਕਾਲ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ਲੋਧੀਆ ਬ਼ਹਿਲੋਲ ਲੋ, ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ 
ਤੇ ਇਬਰਾਹੀਮ ਲੋਧੀ ਤੇ ਦੋ ਮੁਗਲ” ਬਾਬਰ ਤੇ ਹਮਾਂਲੂੰ ੇ ਰਾਜ ਗੀਤਾ। ਇਸ ਸੋਂ ਸ਼ੇਰ ਸ਼ਾਹ 
ਸੂਰੀ ਵੀ ਘਾਪਣਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਬਣਾ ਰਿਹ ₹ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਕਾਲ ਵਿਚ 
ਛੇ ਰਾਜਿਆਂ ਦਾ ਰਾਜ ਦੇਖਿਘਾ ਪਰ ਨਾਂਠਕ ਬਾਣ ਵਿਚ ਠਿਧਰੈ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਸੰਸਾ ਬਾਰੇ 
ਜੋਈ ਲਫਜ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਹਾਂਕਮ ਜਮਾਤ ਲੋਕਾ ਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਕਰਦੀ ਸੀ, ਲੋਟ 
ਦੀ ਮਿਹਨਤ ਤੋਂ ਔਸ਼ੂ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਬੇਹੌਲੀ ਤੇ ਗੂਲਾਮੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 


ਸ। 


ਹੂਰੂ ਨਾਲਕ ਦੈ ਆਗਮਨ ਸਮੈ” ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਅਤਿਆਚਾਰ , ਜ਼ੂਲਮ , ਅਜਿਮਾਨ 
ਅਤੇ ਬੇਇਨਸਾਫੀ ਘਾਪਣੀਆਂ ਸਿਖਗੰ ਤਕ ਪ੍ਰੈਂਜ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਉਸ 
ਦੈਲੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜਿਹੈ ਪ੍ਰਤਿਭਾਸ਼ਹਾਲੀ ਮਹਾਂ ਪੂਰਸ਼ੁ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਮਾਨਵ 
ਜਾਂਤੀ ਦੀਆਂ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਪੀੜਾਂ ਦਾ ਅਨੂਭਵ ਗੀਤਾ। ਅਮੀਰ ਉਸ ਸਮੇ ਸੰਪੰਨ ਜੀਵਨ ਰੂਜ਼੍ਹਾਰਦੇ 
ਸਨ। ਉਹ ਸ਼੍ਾਠਦਾਰ ਜੈਜਾਂ ਤੇ ਸੌਂਦੈ ਸਨ। ਨੂਤੇ ਪਿਆਂ ਦੇ ਸਿਰਹਾਣੇ ਨੌਕਰ ਖੜੇ ਹੁੰਦੇ ਸਨ। 


ਇਕਿ ਨਿਹਾਂਲੀ ਧੈ ਸਵਨ੍ਹਿ ਇਕਿ ਉਪਰਿ ਰਹਨਿ ਖਤੈ। । “ 


ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਉਸ ਸਮੇਂ” ਦੇ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਵਿਲਾਸਤਾ ਨੂੰ ਬਰੀਨੀ ਨਾਲ ਥੰਕਿਤ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। "ਖਾਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਵਿਲਾਸਤਾ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਉਦਾਹਰਣ ॥ 


ਤੂਰੇ ਪਲਾਲੋ ਪਊਣ ਵੈਗ ਹਰ ਰੰਗੈ ਹਗ।-ਜਵਾਰਿਖ਼ਾ। । 
ਜੋਠੋ ਮੰਡਪ ਮਾੜੀਆਂ ਲਾਇ ਬੈਠੇ ਕਰਿ ਪਾਸਾਰਿਘਾ। । 
ਤੀਜ ਕਰਨਿਛਾਵ ਦੋ ਹਰਿ ਸ਼ੂਝਣਿ ਠਾਂਹੀ ਹਾਰਿਘਾ। । 
ਕਰਿ ਫੂਰਮਾਇਸਿ ਖਾਇਥਾ ਵੇਖਿ ਮਹਲਤਿ ਮਰਣੂ ਵਿਸਾਰਿਬਾ ।।“ 
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ਇਦੇ ਵਿਪਗੀਤ ਗ ਹੋਬਾਂ ਕੋ” ਜ਼ਰੂਰਤ ਦੀਆੰ ਚੈਜ੍ਹਾਂ ਵੀ ਪੂਹੀਆਂ ਨਹੀਂ ਸਨ। 


ਮਧਕਾਲ ਵਿਚ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਥਿਤੀ ਬਹੁਤ ਤਾਂਵਾ ਤੋਲ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਘਾਪਣੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਊਸ ਵੈਲੇ ਦਾ ਰਾਜਸੀ ਚਿਤਰ ਉਲੀਕਦੇ ਹੋਏ ਰਾਜਿਆਂ , ਜਾਂਗੀਰਦਾਰਾਂ ਤੈ ਹਾਂਗਮਾਂ 
ਨੂੰ ਕਸਾਂਈ, ਸਹਿ , ਬਘਿਆਣ , ਤੁੱਤੈ, ਜਰਵਾਣੇ , ਰੈਂਤ ਪਟ , ਤੇ ਮਦਸ ਖਾਂਣੇ ਆਦਿ 
ਕਹਿ ਕੇ ਉਲ੍ਹ ਦੀ ਨਿੰਦਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਰਿਊਂਕਿ ਇਹ ਆਪ ਜਨਤਾ ਦਾ ਲਹੂ ਪੀਦੈ ਸਨ। ਰਿਸ਼ਹਵਤਾਂ 
ਲੈਂਦੈ ਸਨ ਉਹਲੀ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਲਿਖਿਖਾ 


ਮ 


ਹੈਂ 
ਕਾਜੀ ਹੋਏ ਰਿਸ਼ੁਵਤੀ, ਵੌਂਢੀ ਲੈ ਕੈ ਹਕੂ ਗਵਾਇਨ। £ 
ਗੁਰੂ ਠਾਨਕ ਨੇ "ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਂਰ" ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੈ ਦਾ ਨਗਸ਼ਹਾ ਉਲੀਕਦੇ ਹੈਏ 
ਪ੍ਰਚਲਤ ਰੀਤਾਂ ਦੇ ਖੇਖਲੇ ਪਾਜ ਨੂੰ ਉਘੈੜਦੇ ਹੋਏ ਜਿਹਾ ਹੈਂ ਨਿ ਮਨਰਂਖ ਦਾ ਲਹੂ ਚੂਸਣ ਵਾਲੇ 
ਸ਼ਾਸਕ ਭਾਵੇਂ ਿਮਜਾਂ ਵੀ ਪੜ੍ਹ ਠੈਣ ਤਾਂ ਵੀ ਕੀਲਾਭ? ਇਸੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੰਦਰੈ ਲੂਰੀਆਂ ਚਲਾਉਣ 
ਵਾਲੇ ਜਨੈਊ ਪਾ ਵੀ ਲੈਣ ਤਾਂ ਵੀ ਉਸ ਦਾ ਰੋਈ ਲਾਭ ਨਹਾਂ 
ਮਾਣਸ ਖੋ ਕਰਹਿ ਕਿਵਾਜ। 1 
ਫੂਰੀ ਵਰਾਇਨਿ ਰਿਠ ਨਾਲਿ ਤਾਜਾ।। 
ਤਿਠ ਘਰਿ ਬ੍ਰਹਮਣ ਪੂਰਹਿ ਠਾਂਦ। । 
ਉਲ੍ਹ ਭਿ ਘਾਂਵਹਿ ਉਈ ਸਾਦ । “ 
ਮੈਂਧਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਪਾਪ .ਖ਼ਸ਼ਹਮ `ਤੇ ਜਬਰ ਦਾ -ਲਬਾਲਾ ਸੀ। ਸ਼ੁਗਮ 
ਧਰਮ $2 ਵੋਠੈ ਖਲੋਪ ਹੋ ਝੂੰਨੈ ਸਨ। ਸੋਚ ਤੈ ਹੰਸ ਵੈਠੇ ਭਾਰਤ ਵਿਹੋਂ ਮਾਨੋ ਖੰਡ _ਲਾਂ ਕੇ 
ਉਤ ਰਿਥਾ ਸੀ। ਉਸ ਫੈਠੈ ਦੋ ਹਾਲਾਂਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ੁਬਦੇ ਵਿਚ ਸਿਘਾਲ ਕੀਤੈ 


ਹਲ 
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(6) ਸਰਮੂ ਧਰਮੁ ਟੁਇ ਜ਼ਪ ਖਲੋਏ 
ਕੂੜੁ ਫਿਰੈ ਪਰਧਾਲੂ ਦੇ ਲਾਠੋ। 15 


(ਅ)? ਸਰਮ ਧਰਮ ਕਾਂ ਤੇਰਾਂ ਦੂਰਿ।। 


ਨਾਂਨਕ ਗੂਤੁ ਰਹਿਆ ਭਰਪੂਰਿ।।” 
(ਬ) ਸਚਿ ਕਾਲੁ ਕੂੜ ਵਰਤਿਆ ਕਲਿ ਕਾਲਖ ਬੇਤਾਲ। । 


ਇਸ ਸਮੋ ਕਾਜੀ ਤੇ ਸ਼ਾਸਕ ਵਰਗ ਦੂਸਰੇ ਧਰਮਾਂ ਉਪਰ ਮਨਮਾਨੇ ਅਤਿਆਚਾਰ 

ਕਰ ਰਹੈ ਸਨ। ਹਰ ਪਾਗੈ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟਾਚਾਰ ਤੈ ਰਿਸ਼ੂਵਤ ਖੈਰ ਫੈਲੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਅਮੀਰ ਲੋਕ 
ਰਾਜੈ ਤੈ ਸ਼ੁਾਂਸਕ ਵਰਗ ਵਿਲਾਸਤਾ ਦੇ ਨਸ਼੍ਹੋ ਵਿਚ ਮਸਤ ਸਨ ਖ਼ਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਆਮ਼` ਲੋਕਾਈ 
ਦੀ ਹਾਲਤ 3ਰਸ ਥੋਨ ਸੀ। ਉਨ੍ਹੰ ਨੂੰ ਦੋ ਵੇਲੇ ਰੋਟੀ ਵੀ ਸਬ ਨਹੀਂ ਰੂੰਦੀ ਸੀ। ਹਰ ਪਾਸੇ 
ਰੂਟ ਪ੍ਰਧਾਠਸੀ। ਜਿਹੜੀ ਹਗ੍ਹਮਤ ਜੋਰ, ਜਤਰ ਖੜੇ ਜ਼ੂਲਮ ਕਰੈ ਉਸ ਵਿਰ੍ਰੈਂਧ ਰੋਸ ਊਤਪੰਨ 
ਹੋਣਾ ਗੁਦਰਤੀ ਹੈ ਪਰ ਉਸ ਰੋਸ ਵਿਰੋਧ ਘਾਵਾਜ ਕੋਈ ਮਹਾਨ ਸ਼ੁਖਸ਼੍ਹੀਅਤ ਹੀ ਨੇ ਸਕਦੀ ਹੈ। 
ਅਖ ਆਦਮੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਸਨ ਟੇ ਖਿਲਾਂਫ ਬੋਲਣ ਤੈ ਹਿੰਮਤ ਨਹੀ; ਹੋ ਸਕਦੀ। ਏਨੇ ਸਮੇ 
ਗੂਰੂ ਨਾਂਨਕ ਨੈ ਛਿਰਡੈ ਹੈ ਕੇ ਜਿੰਕੰਟਰ ਲੋਧੀ ਦੇ ਘਰਿਆਾਚਾਰਾਂ ਅਤੇ ਬਾਬਰ ਦੇ ਹਿੰਦੂਸਤਾਨ 
ਉਪਰ ਹਮਲਿਕਾਂ ਵਿਰੂੈਂਧ ਜਬਰਦਸਤ ਆਵਾਜ ਸ਼ੂਲੰਦ ਗੀਤੀ। ਗੂਰੂ ਨਾਨਰ ਨੈ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਲ ਕਰਦਿਯਾਂ ਕਿਹਾ ॥ 

ਖੁਰਾਸਾਨ :ਸਮਾਨਾ ਕੀਬਾ ਹਿੰਦੂਸਤਾਲੂ ਤਰਾਇਆ। । 

ਆਪੈ ਰੋਸੂ ਠ ਦੇਈ ਕਰਤਾ ਜਖ਼ੂ ਕਰਿ ਮੂਗਲੂ ਚੜਾ ਇਆ। । 

ਏਤੀ ਮਾਰ ਪਈ ਕਰਲਦੇਂ ਤੈਂ ਕੀ ਦਰਦੂ ਠ ਖਾਇਖਾ। । 

ਕਰਤਾ ਤੂੰ ਸਭਨਾ ਰਾ ਸੋਈ।। 

ਜੈ ਸਕਤਾ ਸਗਤੇ ਕਊ ਮਾਰੈ ਤਾਂ ਮਣਿ ਰੋਸੂ ਨ ਹੋਈ। । 
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ਸਕਤਾ ਸੰਹ੍ਰਿ ਮਾਰੈ ਪੈ ਵਰੈ :'ਸਮੈ ਸਾਂ ਬੂਰ ਸਾਈ। । 
ਰਤਨ _ਵਿਗਾੜਿ ਵਿਰੋਏ ਗੁਰੰਤੀ ; ਇਆ ਸਾਰ ਠ ਕਾਈ। । “” 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪਾਸ ਸਚਾਈ ਦਾ ਖ਼ਮੂਰ ਖਜਾਨਾ ਸੀ। ਜਿਸਦੇ ਬਲ ਉਪਰ ਉਨ੍ਹੰ ਨੇ 
ਲੋਕ ਕਲਿਆਣ ਦਾ ਬੀੜਾ ਚੁੱਹਿਆ। ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਕੋਈ ਸੂਕਤੀ ਆਪ ਨੂੰ ਸਚ ਕਹਿਣ ਤੋਂ 
ਨਹੀਂ ਰੈਕ ਸਕਦੀ ਸੀ। 


ਮੌਧਲਾਲ ਵਿਚ ਠੋਭ ਤੇ ਘਾਪ ਸਿਖਰ ਤੇ ਧੁੰਜੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਸਮਾਜ ਵਿਦ ਅਮਾਨਵੀ 
ਤੋਤਾ ਦੀ ਬਹੂਲਤਾ ਸ1। ਸਮਾਜ ਦਾ ਨੈਤਿਕ ਅਤੇ ਮਾਨਸਿਕ ਪਤਨ ਹੋ ਚਰਨਾ ਸੀ। ਇਸ ਤਣ 
ਦੇ ਹਾਲਤ ਦਾ ਚਿਚੈਤਰ ਰੂੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਨੇ ਆਸ਼ਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹ ਖਿਚਿਆ ਹੈ 


(6) ਲੁ ਪਾਪੁ ਦੁਇ ਰਾਜਾਂ “ਰਤਾ ਨੂਤ ਹੋਆ ਸਿਨਦਾਰੂ। । 
ਕਾਘੂ ਠੇਬੂ ਸਦਿ ਖ਼ੁੰਛੀਬ਼ੈ ਬਹਿ ਬਹਿ ਨਰੈ ਬੀਚਾਰੂ। । 
ਯੋਧੀ ਰਸ਼ਤਿ ਨਿਆਣ ਵਿਨ੍ਹੂਣੀ ਰਾਹਿ ਭਰੈ ਮੁਰਦਾਰਿ। ।12 


(ਅ) ਲਖ ਚੋਰੀਆਂ ਲਖ ਜਾਹੰਆਂ ਲਖ ਕੂੜੀਆਂ ਲਖ ਰਹਾਲਿ। । 
ਲਖ ਠਰੀਆਂ ਪਹਿਨਦਤਆਂ ਫਾੰ7ਤਿ ਦਿਨਲੂ ਜੀਅ ਨਾਂਲਿ। । '“ 


ਫੁਛੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਮ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਮਾਠਵੀ ਲੂਣਾਂ ਦੀ ਘਾਂਟ ਸੀ। ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਕਿਸੈ 
ਤਗੰ ਦੇ ਖ਼ਧਿਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੋ ਠਾਜਦਇਜ ਫੈਕਸ ਲਏ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਇਸਲਾਮ 
ਠਾ ਧਾਰਠ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਉਪਰ ਜਜ਼ਹੀਬਾ ਲਗਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਤੀਰਥਾਂ ਉਪਰ ਜਦ 
ਲਈ ਵੀ ਹਿੰਦੂਆਂ ਣੂੰ ਟੈਕਸ ਦੇਣਾ ਧੈਦਾ ਸੀ। ਸਿਟੰਦਰ ਲੋਧੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ 
ਫ਼ਰਿਸੂਤਾ ਲਿਖਦਾ ਹੈ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਹੂਤ ਧੈਖ ਪਾਡੀ ਸਣ। ਹਿੰਦੂਆਂ ਅਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ 


ਨੂੰ ਮਿੱਟੀ ਵੇਗ ਸਮਝਦੇ ਸਠ। ਤੀਰਥ ਬਾਂਦ੍ਰੀੰਘਾਂ ਨੂੰ ਤੰਗ ਕੀਤਾਂ 
੨ ਸਲਾਨਾ ਚਾ ਰ 
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ਮੌਂਧਕਾਲ ਦੇ ਕਠੋਰ ਸਮੈਂ` ਵਿਚ ਲੋਰਾਂ ਨੂੰ ਰੋਟੀ ਲਈ ਕਈਤਗੂ ਦੇ ਫਰੇਬ, ਫ਼ਲ, 
ਕਪਟ ਕਰਣੇ ਬੈਂਦੈ ਸਲ। ਕੂਰੀਤੀਆਂ ਹਰ ਕੰਮ ਵਿਚ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸਲ। ਹਰ ਨੰਮ ਲਈ ਸ਼ੁਾਂਸਕ 
ਵਰਗ ਦੀਆੰ ਖੁਸ਼ੁਂਖ਼ਦਾਂ ਕਰਨੀਆਂ ਪੈਂਦੀਆਂ ਸਨ। ਰਾਮ ਧਾਰੀਏ ਰਾਸਾਂ ਪਾਉਂਦੇ ਬਜ਼ਾਰ ਵਿਚ 
ਤਮਾਸ਼ਹਾ ਦਿਖਾਉਂਦੇ ਸਠ। ਊਹ ਰਾਜੇ ਰਲੀਆਂ ਦੇ ਸਵਾਂਟ ਡਰਦੇ ਤੈ ਮੂੰਹ ਤੋਂ` ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ 
ਨੌਲਂ ਕਰਤੇ ਸਨ। ਰਲ ਵਿਚ ਰਾਸ ਧਾਰੀਏ ਅਮਾਨਵੀ ਵਿਥੀਆਂ ਟੂਖਾਰਾ ਧਣ ਕਮਾਉਂਦੇ ਸਠ॥ 


ਬਾਜਾਤੀ ਬਾਜਾਰ ੧ਹਿ, 
ਅਾਇ ਰਢਹਿ ਬਾਜਾਰ 
ਨਾਂਵਹਿ ਰਾਜੈ ਰਦਗਾਂ 


ਚੋਲਹਿ ਆਲ ਪਤਾਲ। । 


<ਡੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਮ ਦਾ ਝੂੰ” ਸਰਬ ਧਖੈ ਨੈਤਿਕ ਧੈਤਣ ਦਾ ਸ਼੍ਰਿਕਾਰ ਸੀ। 
ਵੈਗੇ ਵੀ ਮਨੂੱਖ ਦਾ ਮੂਲ ਸੂਭਾਂਅ ਆਪਣਾ ਹਿਤ ਦੇਖਣਾ ਹੈ ਪਰ ਮਧਕਦਨ ਦੇ ਭਿਅਨਕ ਸਮੇਂ 
ਤਾਂ ਸੁਬਾਰਥ, ਲੋਡ ਖ਼ਤੇ ਕਿ੍‌ਸ਼ੁਨੀ 'ਏਤਨੇ ਵੱਧ ਝੂੰਨੇ ਸਨ ਕਿ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਮਾਨਵੀ ਹੁਣ 
ਖਤਮ ਹੈ ਝਂਕੈ ਸਨ ਪਰ ਗੂਰੂ ਠਾਕ ਵਿਤਹਰਿਆਂ ਵਾਠੇ ਰਾਜ ਦੀ ਨਿੰਦਾ ਕਰਦੇ ਖਤੇ ਸਮਾਨ 
ਅਧਿਕਾਰੀ ਵਾਲਾ ਰਾਜ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਠ। ਗੁਰੂ ਠਾਨ੦ ਨੈ ਘਤਿਬਦਚਾਰੀ ਲੋਡੀ ਯਤੇ ਬੇ ਇਨਸਾਰੂ` 
ਪਸੰਦ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਲੋਕ ਕਲਿਖਾਣ ਦੀ ਬਾਵਨਾ ਠਾਲ ਸੰਪੈਣ ਹੋਣ ਲਈ ਗ੍ਰੈਰਿਯਾ। 


' ਸ਼ਾਜਾ ਦੀ ਵਾਰ" _ਰਾਜਠੰਇਕ ਸੰਦਰਤ ਵਿਚ ਮਾਨਣ ਦਾਂਟ ਦੀ ਸਬਾਪਤੀ ਦੀ 
_ ਚਾਹਵਾਨ ਹੈ। ਹੂਰੂ ਨਾਂਠਕ ਪਹਿਲੇ ਮਦਾਂ ਟੂਰਸ਼ੂ ਹੋਏ ਜਨ ਜਿਹਨੀ _ਠੈ ਜਾਬਰ ਰਾਜਿਆਂ ਵਿਰ੍ਰੈਂਧ 
ਘਾਵਾਰੁ _ਉਠਾਈ। ੈਂਧਾਲ” ਸੰਤਾਂ ,ਜਗਤ ਤਈੀਰ ਆਦਿ ਨੇ ਰੌਂਧ ਦਾ ਜਾਣਾ ਖਾਖ਼ ਤੈ. ਹਾਜਿਬਾਂ 
ਦਿਰ੍ਹੋਧ ਕੁੱਪ ਸਾਧ ਹਖੀ। ਉਲ੍ਹ ਨੇ ਵੈਲੇ ਦੀ ਹਕੂਮਤ ਵਿਰ੍ੈੱਧ ਕੋਈ `ੋਸ ਨਹ ਪ੍ਰਹਟ ਕੀਤਾ 
ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੈ ਨਿਧੜਕ ਹੋ ਕੋ ਜਾਲਮ ਹਜੂ,ਤ ਦੋ ਬੌਡੂਣ ਦੌਂਸ ਕੇ ਜ਼ਾਲਮ ਨੂੰ ਵੰਗਾਰਿਯਾ 
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ਅਤੇ ਦੂਜੈ ਪਾਸੈ ਮਜਲੂ ਣੂੰ ਉਭਾਰਿਆ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਨੌਮੈ ਗੈਰਤ ਖਤੇ ਸਵੈਮਾਨ ਨੂੰ ਝੰਜੈਿਆ 
ਡਾ, ਗੰਡਾ _ਸਿੰਘ ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਲਿਖਦੇ ਹਨ। 
ਹੜ੍ਹਮਤ ਟੀ `ਤਚ੍‌ਸਕ਼ ਨੀਤੀ ਉਸਦੇ ਪਰਜਾ ਨਾਲ ਜਬਰ ਵਿਰ੍ਂਧ 
ਤਕੜੀ ਆਵਾਜ ਉਠਾਈ ਜੋ ਤਲਵਾਰ ਨਾਂਲੋ ਤਿਖੀ ਅਤੇ ਬਰੂਦ ਨਾਲੋਂ 
ਵਧੈਰੈ ਸ਼ੂਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਸੀ। ਭਾਰਤੀਆਂ ਦੀ ਰਾਂਜਸਕ ਚੈਤਨਤਾ ਤਾਂ ਲਗਭਗ 
ਮੁਰਦਾ _ਹੀ“ਚੈਂਗੀ ਸੀ, ਜਿਾਨੂੰ ਗੂਰੂ ਨਾਜ਼ਕ _ਨੇ ਪੁਠਰ-ਸੁਰਜੀਤ 
ਗੀਤਾ। ਖਤਰੀ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਟਰਜੂ ਪਛਾਣਨ ਲਈ ਉਭਾਰਿਆ, 
ਮਾਨਸਿਕ ਕਮਜੈਗੀ ਕਰੜੇ ਪਰਾਏ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਜਰਨ ਦੀ 
ਰੂਚੀ ਵਿਰੁੱਧ ਤਾੜਨਾ ਕੀਤੀ। ''“ 


'ਮਾਸਾ ਤੀ ਵਾਰ" ਹਜਲੈਓਕ ਸੰਟਤਣ ਵਿਚ ਨੈਤਿਕਤਾ ਜਰਪੂਰ ਮਾਨਵਵਾਦੀ 
ਸੰਕਲਪਾਂ >ੇ ਸਮਾਵੈਸੂ ਬਾਰੇ ਮ੍ਰੈਰਨਾ ਦੰਗੇ ਰੈ। ਮਨੂੱਖ ਸਤ ਪ੍ਰਾਂਡੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਦਇਆ ਡਾਵ 
ਰਖੈ, ਲੋ=ਵੰਤਾਂ ਤੇ ਜ਼ੂਤੂ ਤਤ ਸੰਦਾਂ ਦੀ ਸੈਵਾ ਜਰੈ ਘਤੈ ਕੂਝ ਦਾਨ ਪੁੰਨ ਕਰਦਾ ਰਹੇ। ਮਨੁੱਖ 
ਆਤਮਾ ਰੂਪੀ ਤੀਰਧ ਵਿਚ ਠਿਵਾਸ ਕਰੈ ਸਤ ਸਭ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਰੋਹੀ ਦੀ ਦਵਾਈ ਹੈ ਜਿਸ 
ਮਨੁੱਖ ਦੈ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਸੈਂਚ ਵਸ ਜੀਤਾ ਹੈਉਸ ਦੇ ਸਡ ਪਾਪ ਕਟ ਜੀਦੇ ਹਨ। 


ਸਚ ਤਾੰ ਪਹੁ ਜੱਦਸਿੰ ਜਾ ਸਿਖ ਸਚੀ ਲੇਇ।। 

ਦਇਮਾ ਜਾਂਦੈ ਜੀਘ ਹੀ ਰਰਛੂ ਪੁੰਨੁ ਦਾਲੂ ਕਰੈਇ। । 

ਸਜ਼ੂ ਤੀ ਪੜੂ ਜਾਂਣਘਿੰ ਜਾ ਆਤਮ ਤੀਰਥਿ ਠਰੇ ਨਿਵਾਸੂ।। 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੇ, ਖੂਫਿ ਕੈ ਬਹਿ ਰਹੈ >ਰੇ ਨਿਵਾਸੂ। । 

ਸਚੂ ਸਣਲਾਂ ਹੋਇ ਦਾਰੂ ਪਾਪ ਕਦੈ ਧੋਇ।। 

ਠਾਠਰ ਵਖਦੈ ਬੈਲਤੀ ਜਿਠ ਸਚੁ ਪਲੈ ਹੋਇ॥। 7 


ਉਸ ਸਮੋ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਊਚ-ਨੀਚ ਦਾ ਡੇਦ ਭਾਵ ਲਹੂਤ ਮੰਨਿਆ ਜੀਦਾ ਸੀ। ਉਚੀ 
ਜਾਤ ਵਾਲੋ ਠੀਵੀਂ ਜਾਤ ਵਾਲਿਆਂ ਨਾਂਲ ਨਫਰਤ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਜਿਸ ਕਾਰਣ ਮਨੁੱਖ ਮਨੁੱਖ ਤੋੰ 
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ਦੂਰ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ੂਤੇ ਫੁਟ ਰਹੈ ਸਨ। ਹੁਰੂ ਸੰਗਦ ਦੇਵ ਨੇ ਆਸਾ ਦੀ 
ਵਾਰ ਵਿਚ ਰਾਜ ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰ । ੨) ਸੂਦਰ ਟਿਪਣੀ ਇਨ” ਸਲੋਕ ਰਾਹੀਂ ਧੇਸ਼ੂ ਗੀਤੀ ਹੈ , 
ਜੋਹ ਸਬਦ ਗਿਆਨ ਸਬਦੰ ਬੇਦ ਸਬਦੰ ਬ੍ਰਾਹਮਣਹ। । 
ਖਤ੍ਹਂ ਸਬਦੰ ਸੂਰ ਸਬਦੰ ਸੂਦ ਸਬਦ ਪਰਾਕ੍ਰਿਤਹ। । 
ਸਰਬ ਸਬਚੰ ਏਕ ਸਬਦੰ ਜੈ ਕੋ ਜਾਨੈ ਭੇਊ। । 
ਨਾਨਕੂ ਤਾਰਾ ਦਾਸੂ ਹੈ ਸੋਈ ਨਿਰੰਜਣ ਦੇਊ।। 15 


'ਮਾਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ' ਉਪਰ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਡਾ. ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ॥ 


ਇਸ ਰਚਲਾ ਵਿਚ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਚਾਰ ਤੋ ਊਹ 
ਹੀ ਹਨ ਜੋ ਹੂਹੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਹਚਨਾਂਵੀ ਵਿਚ ਦਿੰਤੇ ਹੋਏ 
ਹਨ। ਪਰ ਰਸਮਾਂ ਤੇ ਕਰਮ ਨਾਂ ਤੇ. ਬਾਰੇ ਰਾਜਸੀ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਅਧੋਗਤੀ ਜ਼ਾਹੇ , ਜਿੰਨੀ ਦ੍ਰਿੜਤਾ ਠਾਠ ਦ੍ਰਿਸ਼ੁਟੀਰੈਣ ਇਸ ਰਚਲਾਵਿਚ 
ਦਿਤੇ ਹਨ, ਸਸੂੰਚੈ ਤੌਰ ਤੈ ਇਸ ਤੜ੍ਹ ਕਿਸੈ ਹੋਰ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਲਿਗ ਗਿ 

“ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸਾਰੈ ਜਰਤ ਦੇ ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਮਾਨਵਟ? ਸਿਧਾਂ ਤ 

ਹਨ। ਇਹ ਮਡੂੱਖ ਨੂੰ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਰਾਹਾਂ ਤੇ ਤੋਰਦੀ ਰੈ। 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਮੈ ਰਾਜਨੀਤਕ ਦਸ਼੍ਹਾ ਬਰੂਤ ਮਾਂੜੀ ਸੀ। ਦੇ ਸ਼ੂ ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ 
ਹਿੰਸਿਕ" ਵਿਚ ਵੌਤਿਖਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਦੇਸ਼ੂ ਵੰਰਿਘਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਧਾਹਰਲੇ ਹਮਲੈ ਅਕਸਰ 
ਹੁੰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ। ਜਿਸ ਕਾਰਣ ਦੈਸ਼ੂ ਵਿਚ ਹਰ ਬੈਤਰ ਵਿਚ ਗਿਰਾਵਟ ਥਾਂ ਰਹੀ ਸੀ। ਬਾਬਰ 
ਦੇ ਹਮਲਿਆਂ ਕੇ ਤਾਂ ਟੈਂਟੀਆਂ ਵੌਤੀਆਾਂ ਜਾਇਦਾਦਾਂ ਵਾਲਿਆਂ ਣੂੰ ਵੀ ਫਕੀਰ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 
ਹੁਰੂ ਠਾਂਠਕ ਠੇ ਉਸ ਵੈਲੇ ਲੋਕਾਈ ਦੇ ਦੂਖ ਦਰਦੀ ਅਤੇ ਮਾਨਸਿਕ ਰੋਗਾਂ ਨੂੰ ਖਨੂਭਵ ਲੀਤਾ 
ਤੈ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਵਜੋਂ ਉਹਨੀ ਨੇ ਇਟ੍ਹ ਹਾਲਤਾਂ ਦਾਂ ਵਰਨਣ ਘਾਪਣੀ ਬਾਣੀ ਖਾਸ ਕਰ 
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'ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਕੀਤਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੀਆਂ ਤਾਂਰਤ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ 
ਉਪਰ ਰੌਜ ਕੈ ਟਿੰਪਣੀ ਕੀਤੀ। ਹੁਕਮਰਾਨ ਜਮ'ਤ ਵਿਰ੍ਹੈਂਧ ਆਂਵਾਰੂ ਉਠਾਈ ਜਿਹਤੇ ਮਨੋੱਖੀ 
ਸਖ੍ਰਸੀਅਤ ਦੇ ਵਿਹਾਸ ਵਿਚ ਰੋੜਾ ਬਣਦੀ ਸੀ। ਉਸ ਸਮੇ” ਸਮੱਜ ਦਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਵੌਡੀ 
ਘਾਟ ਸੀ ਗਰੀਬ ਮਜਦੂਰਾਂ ਦਾ ਖੂਨ ਚੂਸਿਆ ਜੀਦਾ ਸੀ। ਹਗੀਝਾਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ ਹੌਕ 
ਨਜ਼ੀਂ ਮਿਲਦਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਠੇ ਇਸ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਕਰਕੇ ਸ਼ੁਬਦਾਂ ਵਿਚ ਊਜਾਗਰ ਗੀਤਾ 
ਤੇ ਮਨ੍ਰੱਖ ਨੂੰ ਨੌਚੈ ਮਾਰਗ ਉਪਰ ਚੌਲਣ ਲਈ ਕਿਹਾ। 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਹਰੈਕ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਉੱਚ ਵੇਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ। ਘਾਪ ਨੇ ਇਸ ਸਚਾਂਈ 
ਨੂੰ ਬਾਰ ਬਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਜਿ ਜਨਮ ਤੋ ਨ ਕੋਈ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੈ ਤੇ ਠ _ ਹਿੰਦੂ ਤੇ ਠ 
ਹੀ ਹੋਈ ਹੋਰ ਧਰਮ ਦਾ ਧੈਹੋਕਾਰ। ਉਹਨਾਂ ਅਨੂਸਾਰ : 
ਹਰ ਧਰਮ ਇਕ ਇਨਸਾਨ ਖਣਜ ਦੀ ਤਾਲੀਮ ਚਿੰਦਾਂਵੈ 
ਜੈ ਕਰ ਅਸੀਂ ਇਕ ਮਾਨਵ ਧਰਮ ਨੂੰ ਮੌਨ ਲਈਏ , ਤੇ ਸਦਾਚਾਰ 
ਤੈ ਅਖਲਾਨੀ ਗੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਲਈਏ ਪਸ਼ੂ ਤਾਂ `ਤ” ਉਪਰ 
ਊਠ ਕੇ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੀ ਪਦਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਈਏ ਤਦ ਅਸੀਂ 
ਹਿੰਦੂ, ਮੁਸਲਮਾਨ, ਈਸਾਈ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਕਹਾਂਵਨ 
ਦੇ _ਹਕਦਾਰ `ਹੈ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਇਸ ਸਚਾਂਈ` ਤਾਹੀਂ 
ਗੂਰੂ ਦੇਵ ਇਕ ਠਵੋਂ ਸਮਾਜ ਦਾ ਲਿਰਮਾਂਣ ਚਾਹੂੰਦੇ ਸਨ ਜੋ 
ਵਿਸ਼ੂਵ ਵਿਆਪੀ ਹੋਵੈ ਘਤੋ ਸੰਗੀਰਣਤਾਂ ਤੋਂ ਧਹੂਤ ਦੂਰ ਹੋਵੇ।“ 
ਮੈਂਧਕਾਲ ਦੇ ਛਿਅਚਨਕ ਸਮ” ਵਿਚ ਨੀਵੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਦੇ ਹੌਕ ਵਿਚ ਖਲੋਣਾ ਘਤੇ 
ਰਾਜਿਸਾਂ ਨੂੰ ਲਲਕਾਰਨਾ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਦਲੈਰੀ ਵਾਲਾ ਹਦਮ ਸੀ। ਜ਼ਿਸੈ ਭਹਤ ਜਾਂ ਠੈਤਾ 
ਡੂੰ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਆਵਾਜ਼ ਸ਼ੂਠੰਦ ਕਰਨ ਦਾ ਹੌਸਲਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਏਲੇ ਸਮੋ” ਗੁਰੂ ਨਾਠਕ 
ਨੈ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਠਿਤਰ ਹੈ ਕੈ ਚਿਤਰਿਘਾ। ਠਾਂਨਕ ਬਢ ਰਾਜਨੀਰਕ ਸੰਦਰਭ 
ਵਿਚ ਮਹਾਠ ਸਾਠਵਵਾਦੀ ਕੰਮਤਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਪਾਦਠ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਤਾਂ. ਰੈਰਲ ਚੰਦ ਨਾਰੰਗ 
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ਦੈ ਸੂਦ ਵਿਚ॥ 
ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਅਧੀਨਤਾ ਉਪਰੰਤ , ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਿਚੋਂ` ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ 
__ਪ੍ਰਤਮ ਪੂਰਸ਼ੁ ਸਠ ਜਿਲ੍ਹੇ ਨੇ ਅਤਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਜੂਲਮ ਵਿਰ੍ਂਧ 
ਮਾਵਾਰੁ ਉਠਾਈ ਭ“ 
ਮੈਂ ਧਕਾਲੀ ਸ਼ੁਾਸਣ ਪ੍ਰਤੰਧ ਟਿਚ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਬਹੂਤ ਦੁਰਦਸ਼ਾ ਸੀ, ਉਸ ਨੂੰ 
ਹਤ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਅਧਿਦਰਾਂ ਤੋਂ ਵੇਚਿਤ ਹੌਖਿਆ ਹਰਿਆ ਸੀ।ਮੂਗਲ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਦੂਆਰਾਂ 
ਤਾਟਤੀ ਇਸ”ਗੀ ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਕੀਤੀ ਜੈਦਾ ਸੀ। ਉਹਲੀ ਉਪਰ ਹੋਏ _ਜੂਲਮ ਦੀ ਠਿਖੇਧੀ 
ਕਰਦੈ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਨਾਠਕ ਨੈ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਲਿਖਿਆ ਰੈ ੪ 
ਜਿਨ੍ਹ ਸਿਹਿ ਸੋਹਨਿ ਪਟੀਆਂ ਮਾਂਰੀ ਪਾਇ ਸੰਧੂਤੂ 
ਸੈ ਸਿਹ ਕਾਂਤੀ ਗੂੰਨੀ ਅਠਿ ਹਲ ਵਿਚਿ ਆਵੈ ਧੂਟਿ 
ਮਹਟਾ ਸ਼ੰਢਰਿ ਚੋਦਆਂ ਹੁਣ ਬਹਇ ਨ ਮਿਲਿਨਿ ਹਦੂਰਿ 
ਬਾਰੈਸੂ ਹਾਈ ਘਾਟਸੂ। । 2 
ਗੁਰੂ ਨਾਠਕ ਨੇ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਇਸ ਦਤਦ ਨਾਕ ਹਾਲਤ ਨੂੰ ਦੇਖ ਗੇ ਇਸਤਰੀ 
ਦੇ ਚੈਕ ਵਿਚ ਜੋਰਦਾਰ ਖਾਂਵਾਜ਼ ,ਉਠਾਂਈ। 'ਅ'ਜਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚੋ ਇਹ ਗੰਕਤੀਬੀਂ 
ਭੰਤਿ ਜੰਮੰਿੰ ਡੈਰਿ ਠਿੰਮੀਕ ਡੰਰਿ ਮੌਗਣੂ ੀਥਾਹੂ। । 
ਡੰਡਹੂ ਹੋਵੈ ਦੋਸਤੀ ਗੰਰਹੂ ਚਲੈ ਰਾਹੂ। । 
ਭੰਡੂ ਮੂਆ ਤੰਤੂ ਤਾਨੀਬੈ ਤੰਤਿ ਹੋਵੈ ਬੰਧਾਨੂ।।। 
ਸੌ ਕਿਉਂ ਮੰਦਾ ਆਖੀਐ ਜਿਤੁ ਜੰਮਹਿ ਰਾਜਾਠ।। “” 


ਗੁਰੂ ਨਾਂੌਗ ਨੇ ਬਾਬਰ ਦੀ ਸੈਨਾ ਨੂੰ "ਪਾਂਪ ਦੀ ਜੰਜ" ਕਿਹਾ। ਰੂਰੂ ਠਾਂਠਕ 
ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਮਿਹਨਤ 3 ਉਦਮ _ਠਾਂਲ ਹੌਂਕ ਦੀ ਕਮਾਈ ਵਲ ਸੁਚੈਤ ਕੀਤਾ । ਉਨ੍ਹੀ 
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ਨੇ ਲੋਕਾਈ ਵਿਚ ਸਵੈ ਮਾਣਦੀ ਭਾਵਨਾ ਉਪਜਾ ਕੇ ਸਾਡੀ ਜਥੇਬੰਦੀ ਵਿਦ ਰਹਿਣ ਦੀ ਧ੍ਰੈਰਣਾ 
ਦਿਤੀ। "ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਨੇ ਊਸ ਸਮੇਂ” ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਧਰਵਾਂਸ ਪ੍ਰਦਾਨ ਗੀਤੀ। ਇਸ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਮਾਠਵੀ ਏਕਤਾਂ ਅਤੇ ਭਰਾਤ੍ਰੀਘਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਮੌਲਿਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦਿਖਾਈ ਦੇਂਦੀ ਹੈ। 


ਇਸ ਤਰ੍ਰ ਸਮੂੰਚੈ ਤੌਰ ਤੇ ਅਸ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ 'ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ ' 
ਜਵਚ ਰੂਰੂ ਨਾਲਕ ਨੇ ਉਸ ਸਮੈ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਵਰਲਣ ਬਹੂਤ ਸੁੰਦਰ 
ਸ਼ੁਬਦੀ ਵਿਚ ਵਿੱਚ ਕੀਤਾ ਤੋਂ ਉਸ ਸਮੇਂ” ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਰਾਲਤ ਕੀਮਤਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਜਾਗਹੂਕ 
ਗੀਤਾ। ਉੜ੍ਹ ਹੇ ਸਵੈਮਾਣ ਨੂੰ ਝੱਭੋੜਿਖਾ ਖਤੇ ਉਨ੍ਹੰ ਨੂੰ ਯਾਪਣੇ ਹੱਕਾਂ ਲਈ ਆਵਾਜ ਬੁਲੰਦ 
ਕਰਣ ਲਈ ਨਿਹਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਠਹ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਮਾਨਵੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ਹ ਦਿਤਾ। 

ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਜਿਸ ਸੰਘਰਸ਼ ਲਈ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਜਹਾਇਯਾ ਉਹ ਜੰਤਾਂ ਜਰ, ਚ਼ੇਰੂ 
ਜ਼ਰਮੀਲ ਜਾਂ ਰਾਂਦ ਹੌਦੀ ਲਈ ਨਹੀਂ ਸਤੋਂ :ਨੁੱਖੀ ਹੋਕਾਂ ਦੀ ਰਾਖੈ ਲਈ ਲਤੀਆਾਂ ਗਈਆਂ । 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੂਰੂ ਨਾਂਏਤ ਨੈ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਹਾਂਣੀ ਰਾਹੀਂ ਜ਼ਾਜਨੀਤਕ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਖ਼ਾਉਣ ਲਈ 
ਜਗਾਇਘਾ। ਇਹ `ਿਤਾਲੀਨ ਸੂਰ ਦੈ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਮਹੈਂਤਵ ਪੂਰਨ ਘਟਣਾ ਹੈ। 
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ਹਵਾਲੇ ਅਤੇ ਟਿੰਪਣੀਖਾਂ 


1, _ਵਾਰ ਆਸਾਂ, ਮਹਲਾ ੧, ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰ, 471 


2, _ ਉਹੀ, ਪੰ. 470 
5, ਉਹੀ, ਪੰ, 472 
4, ਉਹੀਂ, ਪੁ. 475 
5, ` ਉਹੀ, ਪੰ, 472 
6, _ਵਾਰ ਪਹਿਲੀ, ਭਾਈ ਜੂਰਦਾਸ 


7, _ਵਾਂਰ ਖਾਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰ. 471 
3, _ ਤਿਲੰਗ ਮਹਲਾ ੧, ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰ. 722 


9, ਵਾਰ ਮਾਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਆਦਿ ਰ੍ਰੱਥ, ਪੰ. 4773 


# 


19, ਉਹੀ, ਧੰ, 468 

11. ਰਾਂਰ ਖ਼ਾਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਘਾਦਿ ਗ੍ਰੰਥ, ਹੈ, 360 

12. ਵਾਰ ਆਂਦਾ, ਮੰਹਲਾ- ੧, ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰ, 468-469 

35, ਉਹੀ, ਪੰ. 474 

14. ਪੈਜ ਪਤ੍ਰਿਕਾ/ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਿਸ਼ਹੈਸੂ ਥੰਗ, ਨਵੰਬਰ, 1969 ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, 
ਪਟਿਪਾਲਾ, ਪੰ. 75 

15, ਵਾਰ ਖਾਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਆਇ ਗ੍ਰੰਥ , ਪੰ. 464 
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17, ਵਾਰ ਆਸਾਂ , ਮਹਲਾ ੧, ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰ. 468 


18. ਉਹ, ਮਹਲਾ __, ਆਦਿ ੍ਰੰਥ, ਪੰ. 469 


19, ਤਾਂ, ਰਤਨ ਸਿੰਘ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਚਿੰਤਨ ਤੇ ਕਲਾਂ, ਪੰ, 137 

20, ਕਾਲਾ ਸਿੰਘ ਬੇਦੀ," ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਦ ਵਿਚ ਥਥਾਰਥ' , ਪਰਖ, ਗੁਰੂ ਨਾਂਠਕ ਸਿਉ੍ਤੀ 
ਸੰਕ, ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ, ਨੰਬਰ 4, 1969 ,ਪੰ, 11 

24. ਰੋਕਲ ਚੰਦ ਨਾਰੰਗ, ਿ ਮਤ ਦਾ ਪਰਿਵਰਤਨ (ਅਨੁਵਾਦਕ ਰੂਰਚਰਨ ਸਿੰਘ), 


ਪੰ. 11 


2>, ਰਾਂਗ ਮਾਸਾ, ਮਹਲਾ ੧ , ਆਦਿ ਹ੍ਰਂਥ, ਪੰ. 417 


23, ਵਾਰ ਆਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਅਦਿ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰ, 473 
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ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸ਼ਾਰਮਿਗ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਚੈਤਨਾਂ _ 


ਧਰਮ ਮਨੈਂਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸ਼ਟੁੱਟ ਸੰਗ ਹੈ । ਧਰਮ ਪ੍ਰੜੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਨਿੱਜੀ 
ਰਾਇ ਕੁਝ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਤੋਂਥ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾਂਕੈ 
ਮਨੁੱਖ ਦੋ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਧਰਮ ਇਕ ਬਹੂਤ ਹੀ ਬਲਵਾਨ ਤੌਤ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਮਨ੍ਰਂਖ ਦੇ ਇਸ 
ਜਗਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੈਸ਼ੂ ਕਰਦਿਆਂ ਹੀ, ਕਈ ਤਰ੍ਹਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਲਿਯਮਾਂ ਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਨਾਲ 
ਉਸ ਦੀ ਸਾਂਝ ਸ਼ੁਰੂ ਹੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਉਸਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਇਕ ਟੈਂਟ ਸ਼ੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਣ। 
ਧਰਮ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਆਤਮਕ _ਉਠਤੀ ਦਾ ਰਾਹ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ ਜੋ ਮਨੂੰਖ ਨੂੰ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਰਾਹਾਂ 
ਤੇਂ ਤੋਰਦਾ ਹੈ! ਧਰਮ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਇਹ ਦੌਵੀ ਸੰਭਾਵਨਾ 
ਮਨੁੱਖ ਯੌਦਰਲੀਆਂ ਪਾਸ਼ੂਵਿਕ ਬਿਰਤੀਆਂ ਦਾ" ਨਾਂਸ਼ੂ ਕਰਦੀ ਹੈ। 


ਧਰਮ ਮਨ੍ਰੱਖ ਦੈ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਵਾਪਰਨ ਵਾਲੇ ਖ਼ਰੂੜਵੀ ਵਿਚੋ ਇਕ ਅਜਿਹਾਂ 
ਅਨੂਭਵ ਹੈ ਜੋ ਉਸਦੇ ਸੰਸ੍ਰੰਚ : ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸੈਧ ਦਿੰਦਾ ਹੈ , ਭਾਵ ਮਨੂੰਖ ਸੁਚੈਤ ਤੋਰ ਤੈ ਉਸ 
ਅਨੂਠਵ ਨੂੰ ਹ੍ਰਹਿਣ ਨਹਕਿਤ ਰਿਹਾ ਹੂੰਦਾ। ਧਰਮ ਘਾਦਿ ਕਾਲ ਤੋਂ` ਹੀ ਜ਼ਿਸੈ ਨਾਂ ਨਿਸੈ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦਾ ਖਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਤੋਂ” ਹੀ ਮਨੁਖ ਨੇ ਮੁੜਤੀ 
ਦਾ ਮਾਰਗ ਪਾਇਘਾ ਹੈ। 


ਭਾਰਤ ਇਕ ਧਰਮ ਪ੍ਰਧਾਨ ਦੇਸ਼ ਹੈ । ਇਥੇ ਘਣੇਲੈ ਧਰਮ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਏ ਪਰ 
ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਵੈਲੇ ਸਥਿਤੀ ਘਜਿਹੀਸੀ ਰਿ ਉਸ ਸਮੇ ਦੇ ਧਰਮ ਨੂੰ ਘਧਰਮ ਕਹਿਣ ਹੀ ,ਉਚਿਤ 
ਹੈ। ਧਰਮ ਦਾ ਅਸਲੀ ਰੂਪ ਮਿਟ ਚਊਨਿਆਾਂ ਸੀ। ਕੁਰੀਤੀਆਂ ,ਕ਼ੁਰਸਮਾਂ, ਵਹਿਮ ਤੇ ਭਰਮ 
ਘਾਦਿ ਧਰਮ ਦਾ ਊਘਾ ਬਰ ਬਣ ਚੂਕੈ ਸਨਣ। ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਥਾ ਕੈਵਲ ਦਿਖਾਵਾ ਰਹਿ ਹਿਆਾ 
ਸੀ। ਧਭਰਮਿਕ ਬਾਰੂਆਂ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੈਰੈਕਾਗੇ ਦੀ ਕਬਨੀ ਤੇ ਕਰਨੀ ਵਿਚ ਫਰਕ ਸੀ। 
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ਧਰਮਿਕ ਮੂਖੀ ਖਾਪ ਖ਼ਰਿਆਾਨਤਾ ਵਿਚ ਫ਼ਸੈ ਹੋਏ ਸਨ ਅਤੇ ਚੇਲਿਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਕੁਰਾਹੇ ਪਾ 
ਰਹੇ ਸਨ। ਖ਼ੁੁਸਲਮਾਨ ਹਾਕ, ਦੇ ਜੂਲਮ ਦਿਨੋ ਦਿਨ ਵੌਧ ਰਹੇ ਸਠ। ਘਤਿ ਔੌਤ ਜੂਲਮ ਦੇ 
ਪੀੜਤ ਤੈ ਗੁਲਾਮੀ ਵਿਚ ਜਕੜੇ ਬੈਬਸ ਹਿੰਦੂ ਸਦਾਚਾਰਕ ਤੌਰ ਤੈ ਮਰ ਰਹੈ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਮਤ ਵਿਚ ਸ਼ੂਮਲ ਹੋ ਰਹੇ ਸਠ। ਖਤਰੀ ਵੀ ਸਾਪਣੀ ਜਾਇਦਾਦ 
ਤੋਂ ਇਜ਼ਤ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਧਰਮ ਪਰਿਵਰਤਨ ਕਰ ਰਹੈ ਸਨ। ਧਾਰਮਕ ਖ਼ੁਖੀ ਖਾਪਣੇ ਨਿੱਜੀ 
ਸੁਆਰਥੀ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਤੌਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਸਨ। ਰ 


ਮਂਧਕਾਲ ਵਿਚ ਧਾਰਮਕ ਨੌਤਾ ਧਰਮ ਦੇ ਨੀ ਤੈ ਅਮਾਨਵੀ ਕਰਮ ਕਰ ਰਹੈ ਸਨ। 
ਉਸ ਸਮੇਂ ਲੋਕਾਈ ਹੈਰ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਕਰਮਾਂ ਵਿਚ ਰੂਈ ਹੋਈ ਸੀ। ਧਾਰਮਿਕ ਪਤਨ ਦਾ ਸਮਾਂ 
ਸੀ। ਹਰ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਬੂਨ ਫਰੈਬ ਦਾ ਜੋਲਬਾਲਾ ਸੀ। ਧਰਮ ਦੀ ਥਾਂ ਸ਼ੈਤਾਨ ਠੇ ਮਲ ਲਈ 
ਸੀ। ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਗਮਲਾਵਰੈ ਵਿਚਰ ਇਸਲ੧।ੈ ਤਾਜ ਦੇਖਣ ਦੀ ਰਹੀਏ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਨਿਰਦਯੀ ਰੂਪ ਧਰਿਆ ਹੋਇਥਾ ਸੀ। ਉਸ ਸਮੈ ਸਿਰੰਦਤ ਲੋਧੀ ਦਾ ਰਾਜ ਸੀ ਜੋ ਰਿ 
ਚੰਗਾ ਸ਼ੁਂਸਕ ਸੀ ਪਰ ਧਾਰਮਿਕ ਤੌਂਟੜਤਾ ਰੈ ਖ਼ੂਕਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਉਸਨ 'ਹੂਤ ਸਾਰੇ ਹਿੰਦੂ 
ਮੰਦਰਾਂ ਨੂੰ ਢਾਹਿਬਾ ਖ਼ਤੇ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨਾਂ ਉਹ ਆਪਣਾ ਧਰਜ ਸਮਝ ਬੈਠਾ ਸੀ। ਉਸਣੇ ਉਹਨਾਂ 
ਮੰਦਰਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਮਸਜਦਾਂ ਉਸਾਰੀਆਂ । ਗਾਂ ਜੋ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਪਵਿੰਤਰ ਜਾਨਵਰ ਰੈ, ਨੂੰ 
ਜ਼੍ਬ੍ਹਾ ਕੀਤਾ ਜੀਦਾ ਸੀ। 


ਮਂਧਕਾਲ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਦੀ ਧਾਰਮਕ ਦਸ਼੍ਹਾ ਬਚੂਤ ਤਰਸ-ਯੋਗ ਸੀ। ਧਾਰਮਿਕ ਪਤਠ 
ਸਿਖਰ ਤੇ ਪਹੁੰਚ ਰਿਬਾਂ ਸੀ। ਲੋਕ ਬਮਲੀ ਜੀਟਲ ਤੋਂ` ਹੋਰੇ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਧਰਮ ਕੇਵਲ 
ਬਾਹਰਲੇ ਚਿੰਲ੍ਹ ਤਕ ਹੀ ਸੰਮਤ ਹੈ ਕੈ ਰਹਿ ਰਿਆਾ ਸੀ ਇਸ ਸਮੇਂ` ਰੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ "ਖਾਸਾ 
ਦੀ ਵਾਰ !/ ਘਧਰਮ ਦੇ ਖਿਲਾਰ ਘਾਪਣੀ ਘਾਵਾਜ਼ੂ ਬੂਲੰਦ ਕੀਤੀ ਤੇ ਧਰਮ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ 
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ਨੂੰ ਪਛਾਣਣ ਤੇ ਫੋਰ ਚਿੰਤਾ। ਲੋਕਾਂ ਦਿਚ ਸਚਾਈ ਅਤੇ ਇਨਸਾਂਫ ਤਾਰੈ ਚੈਤਨਾ ਹੈਦਾ ਗੌਗੀ। 
ਲੋਕਾਈ ਦੀ ਮਰ ਚੁੱਕੀ ਖਣਖ ਨੂੰ ਸੂਰਜੀਤ ਕੀਤਾ। ਉਸ ਵੈਲੈ ਠੋਟਨੇ ਆਪਣੇ ਹਾਕਮ ਨੂੰ 
ਖੁਸ ਕਰਨ ਲਈ ਘਾਪਣੇ ਥਾਪ ਣੂੰ ਮਾਰ ਨੇ ਯਾਪਣ ਪੋਸ਼ਾਂਕ ਤੇ ਚੋਲੀ ਤਿਆਰ ਠਿੰਤੀ ਖੜੇ 
ਤੂਰਕਾਂ ਦੀ ਰਹਿਣੀ ਬਹਿਣੀ ਅਪਨਾ ਨਈਂ ਸੀ ॥ 


ਘਰਿ ਘਰਿ ਮੀਆਂ ਸਭਨਾਂ ਜੀਆਂ ਹੋਲੀ ਅਵਰ ਤੁਮਾਹੀ। ' 
ਘੰਤਰਿ ਪੂਜਾ ਪੜਹਿ ਰਤੇਬ੧ ਸੰਜਪੁ ਤਰਕਾਂ ਭਾਂਈ। “ 


ਉਸ ਸਮੇਂ ਜੋਗੀ ਤੇ ਸੰਨਿਖਾਸੀ ਕਰਦਾਂ ਵਿਖਾ ਵਿਖਾ ਕੇ ਨੌਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਲ 
ਖਿਚ ਰਹੈ ਸਨ। ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਇਹਲੀ ਸਾਰੇ ਧਾਰਮਿਕ ਖਾਂਤੂਅ " ਦਾਖੰਤਨ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ 
'ਮਾਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿਉਂਨਿ ਇਹ ਜੋਗੀ, ਸੰਨਿਮਾਸੀ ਅਸਲੀਅਤ ਤੋ  ਨੋਹੈ 
ਸਨ ਪਰ ਕਰਮ ਕਾਡਾਂ ਵਿਚ ਰਸੈ ਹੋਏ ਸਨ। ਉਸ ਸਮੈਂ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਖ਼ਧੋਗਤੀ, ਦਾ ਚਿਤਰ 
ਡਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਯਾਪਣੀ ਵਾਰ ਟਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ੪ 


ਕੋਈ ਠਾ ਕਿਸੈ ਵਰਜਦਾ ਸੋਈ ਕਰੈ ਜੋਈ ਮਣ ਭਾਵੈ। 
ਹਿਸੇ ਖੂਜਾਈ ਸਿਲਾ ਸੂੰਠ ਰੋਈ ਰੋਰੀ ਮੜ੍ਹੀ ਪੁਜਾਵੈ। 
ਤੰਤ੍ਰ ਮੰਤ੍ਰ ਪਾਖੰਡ ਹਲਰ ਕ੍ਰੋਧ ਬਹੂ ਵਟ ਵਧਾਵੈ। 
ਖਾਂਧੋ ਧਾਪੀ ਹੋਇ & ਨਧਾਰੈ ਨਯਾਰੇ ਧਰਮ ਚਲਾਵੈ। 
ਰੋਈ ਪੂਜੋ ਚੰਦਰ ਸੂਰ ਕੋਈ ਧਰਤ ਥਕਾਂਸ਼ੂ ਖ਼ਨਾਂਵੈ। 
ਪਉਣ ਪਾਣੀ ਬ਼ੈਸੰਤਰੋ ਧਰਮ ਰਾਂਜ ਕੋਈ ਤ੍ਰਿਪਤਾਵੈ। 
ਰੋਕਟ ਧਰਮ ਭਰਮ ਡੁਲਾਵੈ 1” 


ਉਸ ਸਮੈਂ` ਮਨੁੱਖ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੀਆਂ ਸੂਕਤੀਆੰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਘਾਪਣੇ ਥਾਂਪ ਨੂੰ ਹੀਣਾ 
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ਸਮਝਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਲੁਟਾਣ ਲਈ ਮਨੁੱਖ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪੂਜਦਾ ਘਤੇ ਕਰਮ ਕੀ ਤੀ 
ਦੀਆਂ ਰਸਮਾਂ ਨਿਭਾਉਂਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਸਮੈ _ਲੋਰਾਈ ਆਪਣੇ ਅਸਲ ਮਨੋਰਥ ਨੂੰ ਭੂਲ ਕੇ 

ਕਰਮ ਕਾਂ ਤੇ ਦੇ ਡੂਠੇਖਿਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਧਰਮ ਸਮਈੀ ਬੈਠੀ ਸੀ। ਉਸ ਸਮੇਂ” ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੂਸਲਮ 
ਧਰਪ ਦੋਵੋਂ' ਯੂਤ ਵਿਅਪਕ ਸਨ। ਹਿੰਦੂਅ' ਵਿਚ ਗਈ ਫਿਰਕੈ ਸਨ ਜੈਨ ਮਤ, ਬੂਧ ਮਤ 
ਆਦਿ । ਡਗਤੀ ਲਹਿਰ ਵੀ ਜੋਰਾਂ ਤੇ ਸੀ ਜਿਲ੍ਹੇ ਦੇ ਮੋਢੀ ਕਬੀਰ ਤੇ ਰਾਮਾਣੰਦ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 
ਭਗਤੀ ਦਾ ਉ£ਦੇਸ਼ਹ ਦੇ ਰਹੈ ਸਨ। ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵਾਤ ਨੇ ਨੋਕਾਂ ਨੂੰ ਵਹਿਮਾਂ ਭਰਮਾਂ ਵਿਚ ਪਾਇਯਾ 
ਹੋ ਇਖਆਾਂ ਸ। ਅਵਹਾਤਵਦ ਜੋਗੰ ਤੇ ਸੀ। ਮਨ੍ਰੈਖ ਦਾ ਰੋਈ ਮ੍ਰੌਲ ਨਹੀਂ ਸੈ। ਮੜੀ, ਮਸਾਂਣ 
ਦੀ ਪੂਜਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਧਰਮ ਦਾ ਸਿਸੇ ਨੂੰ ਕੁਝ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਰੌਂਬ ਦੀ ਭਾਲ ਵਿਚ 
ਲੋਠ ਗ੍ਰਹਿਸਥ ਧਰਮ ਤਿਘਾਂਗ ਕੈ ਜੰਗਲ/ ਵਿਚ ਜਾਂਦੇ, ਪਿਡੈ ਤੇ ਸਵਾਰ ਮਲ ਨੈ, ਕੰਠ ਪੜ ਵੀ 
ਕੇ ਚਿੰਲੇ ਕੌਟ ਕੇ ਰਬ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੇ ਹ[ੰਪਰਾਲੇ ਕਰਦੇ ਸਨ ਪਰ ਦਿਰ ਵੀ ਸਰਲਤਾ ਨਹੀਂ 
ਮਿਲਦ! ਸੀ। ਕਿਉਂਠਿ ਲੋਰਾਂ ਨੂੰ ਹਊਮੈ ਦਾ ਰੋਗ ਲਗਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਤਰਮ ਕੰ ਤ ਵਿਚ 
ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੂਵਾਸ ਸੀ ਚੰਗੇ ਅਮਲ _ਉਚਣਾਂ ਤੋਂ` ਰੋਹ ਦੇਰ ਸਨ ਹਨੀ ਦਾ ਬੰਦਰ ਪਾਪ 
ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਹੋਇਯਾ ਸੀ। "ਬਾਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਠੇ ਘਜਿਹੇ ਲੋਕਾ ਨੂੰ 
ਸਖਤ ਤਾੜਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ 


ਬੰਦਰਹੂ ਸੂਠੇ ਪੈਜ ਬਾਹਰਿ 
ਦੂਨੀਆਾਂ ਸ਼ੰਦਰਿ ਗੌਲੂ। 
ਅਠਸਠਿ ਤੀਤਥ ਜੇ ਠਾਵਹਿ 
ਉਤਰੈ ਠਾਂਢੀ ਮੰਲੂ।“ 


ਗੁਰੂ ਠਾਨਕ ਨੈ ਜਣੇਊ, ਸੂਤਕ, ਸੂਚਮਤਾ, ਪਠਨ ਪਾਠਨ, ਇਸਤਰੀ ਨਿੰਦਾ ਤੇ 
ਟਿਕਾ ਖ਼ਾਦਿ ਧਾਰਮਿਕ ਪਾਬੈਤੇ ਅਤੈ ਰਸਮਾਂ ਦੀ "ਖਾਸਾ ਦੀ ਫਾਰ੯ ਵਿਚ ਦਲੀਲਾਂ ਰਾਦੀੰ 
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ਨਿਖੇਧੀ ਗੀਤੀ ਦੈ। ਜਨੇਊ ਬਾਰੈ ਹੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਇਸ ਤਰ੍ਰੀ ਹਨ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ 
ਇਸ ਤਰਗ੍ਰਂ ਟਾ ਜਨੋਉ ਪਾਊੰਣਾ ਚਾਹਨੈਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਨ ਣੂੰਟੇ ਨਾ ਇਸ ਨੂੰ ਮੈਲ ਲਹੈ ਨਾ ਇਹ 
ਅਤਨੀ ਦੀ ਡੇਟਾ ਹੋ ਸਗੈ। ਜਿਹਕੈ ਮੜੂੰਖ ਟਿਸ ਤਗ੍ਰ ਦਾ ਜਨੇਊ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਰ ਲੈਂਟੈ ਹਨ ਊਹਨੀ 
ਦਾਂਜੀਵਨ ਧੰਠ ਹੈ। ਕੌਂਚੇ ਧਾਹੇ ਦਾ ਜਣੈਊ ਸਮੈਂ” ਨਾਲ ਮੂਰਾਣਾ ਹੈ ਜੀਦਾ ਹੈ। ਡੱਟ ਜੀਦਾ ਹੈ 
ਉਸ ਦਾ ਕੇਈ ਲਾਭ ਨਹ॥ "ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ "ਵਿਚ ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜਨੋਊ ਬਾਰੇ ਇਹ 
ਉਦਾਹਰਣ । 


ਦਇਆ ਗਪਾਹ ਸੰਤੈਖ਼ੂ ਸੂਤੂ ਜੜੂ ਠੰਢੀ ਸਤੂ ਵਲੂ। । 

ਏਹੁ ਜਨੇਊ ਜੀਅ ਗਾਂ ਹਈ ਤ ਪਾਡੇ ਘਤੂ। । 

ਨਾ ਹੂ ਤੂਟੈ ਨ ਮਲੂ ਲ) ਨ ਏਹੂ ਜਲੈਨ ਜਾਇ। । 

"ਇਨ ਸੂ :ਣਸ ਨਾਂਠਕਾ ਜੋ ਹਲਿ ਚਲੈ ਪਾਇ। 15 

ਸੂਤਕ ਦੀ ਰਸਮ ਵੀ ਉਸ ਸਮੈ” ਧਰਮ ਦਾ ਸ਼ੌੰਗ ਬਣ ਚੁਨੀ ਸੀ। ਜਦ ਤਕ ਬੱਚੇ 

ਦੇ ਜਨਮ ਤੋ ਬਾਦ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਘਰ ਆ ਕੇ ਸੂਤਕ ਨਹੀੰ ਸੀ ਕਢਦਾ ਤਦ ਤਕ ਉਸ ਘਰ ਦਾ 
ਡੇਜਨ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੇ ਖਾਣ ਲਾਇਕ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾਂ ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ 
ਰਸਮ ਦਾ ਵਿਰੈਧ ਗੀਤਾ ਤੇ ਕਿਹਾ ੪ 


ਜੇਕਰਿ ਸੂਤਲੂ ਮੰਠੀਬੈ ਸਡ ਤੈ ਜੂਤਕੁ ਹੈ ਇ।। 

ਰੋਹੋ ਘਤੈ ਲਕੜੀ ਥੰਦਰਿ ਕੀੜਾ ਹੋਇ। । 

ਜੋੜੇ ਦਾਣੇ ਅੰਨ ਕੈ ਜੀਬਾ ਬਾਡੂ ਨ ਨੋਇ।। 

ਪਹਿਲਾ ਪਾਦੀ ਜੀਦ ਹੈ ਜਿਤੂ ਹਰਿਖਾ ਸਭ ਰੋਇ। । 
ਸੂਤਰ ਕਿਉਂ ਕਰਿ ਫੁਖੀਬੈ ਸੂਤ ਪਵੈ ਰਸੇਇ 

ਨਾਂਨਕ ਸੂਤਗੁ ਏਦ ਨ ਉਤਰੈ ਰਿਘਾਨੇ ਉਤਾਰੇ ਧੋਇ। । £ 
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ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜਨੋਊ ਅਤੇ ਸੂਤਕ ਦੀ ਰਸਮ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ 

ਉਥੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਅਸਲੀ ਜੈਨੇਊ ਅਤੇ ਸੂਤਕ ਬਾਰੇ ਚੇਤੰਨ ਗੀਤਾ ਜਿਸ ਨਾਲ ਰੂਹਾਕੀ 
ਬੰਮਿਰਸਂ ਦੂਰ ਹੂੰਦ ਆਂ ਹਨ : 

ਤਰੂ ਨ ਇੰਦਰੀ ਤਗੂ ਨ ਨਾਂਗੀ। । 

ਭਲਕੇ ਬੂਕ ਪਵੈ ਨਿਤ ਦ"ੜੀ। । 

ਤਗੁਨ ਪੈਰੀ ਤਹੂ ਨ ਹਥੀ। 

ਤਹੂ ਨ ਜਿਹਵਾ ਤਗੂ ਲੰ ਅਖੀ। । 

ਵੈ ਤਗਾਂ ਆਹੇ ਵਤੈ ।। 

ਡੁਟਿ ਧਚਹੈ ਅਵਰਾ ਘਤੈ।। 

ਲੈ ਯੱਤਿ ਕਰੈ ਵੀਆਦੂ। । 

ਕਢਿ ਕਾਰਲੂ ਦਸੇ ਰਾਹੂ। । 

ਸੂਟਿ ਵੇਖਹੂ ਲੋਕਾ ਇਹੂ ਵਿਤਾਣੂ । । 

ਮਠਿ ਸੰਧਾ ਨਾਉ ਸੁਜਦਝ।।” 


ਮਨ ਕਾਂ ਸੂਤਨੁ ਲੋਡੂ ਹੈ ਜਿਹਵਾ ਸੂਤਕੁ ਗੂਡੁ।। 
ਸੌਖੀ ਜ਼ੂਤਕੂ ਵੇਖਣਾ ਪਰਤ੍ਰਿਅ ਪਰਧਨ ਰੂਪੂ। । 
ਕੰਨੀ ਸੂਤਕੁ ਕੰਠਿ ਪੈ ਲਾਇਤਬਾਰੀ ਖਾਹਿ।। 
ਨਾਨਕ ਹੰਸਾ ਖਾਂਦਮੀ ਬਧੋ ਜਮ ਧੂਰਿ ਜਾਹਿ।।£ 


ਇਸ ਸਚਾਈ ,ਨ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਸਮਾਜ ਦੇ _ਸਾਹਮਣੰ ਇਸ ਤਗ੍ਹਂ ਧੈਸ਼ਹ ਕਰਦੈ 


ਹਨ₹ 
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ਸੇ ਸੂਤਕੁ ਭਰਮੁ ਹੈ ਦੂਜੇ ਲਹੈ ਜਾਇ। । 

ਜੰਮਣੁ ਮਰਣਾ ਹੂਕਮੂ ਹੈ ਭਾਣੈ ਘਾਵੈ ਜਾਇ। । 

ਖਾਦਾ ਪਟ" ਪਵਿਤ੍ਰ ਹੈ ਦਿਤੋਨੂ ਰਿਜੁਲੁ ਸੰਬਾਹਿ।। 

ਨਾਨਕ ਜਿਨ੍ਹੀ ਗੁਰਮੂਖਿ ਤੂਛਿਆ ਤਿਨ੍ਹਾਂ ਸੂਡਕੁ ਨਾ7ਹ।।” 

ਮੌਂਧਕਾਲ ਵਿਚ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਜੋਰਾਂ ਤੇ ਸੀ ਲੋਕਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਵਿਚ ਵਿਸ੍ਵਾਸ 

ਰੌਖਦੇ ਹੋਏ ਦਰਖ੍ਰਤਾਂ , ਨਾਗਾ ,ਸਮਧੀਆਂ , ਮੜੀਆਂ ਅਤੇ ਮਸਾਣਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰੀ ਜੀਂਦੇ 
ਸਠ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਅਸਨੀਖਤ ਸਮਝਾਈ ਕਿ ਇਹ ਮੂਰਤੀਆਂ ਕਿਸੈ ਨੂੰ ਪਾਰ ਠਹੀੰ 
ਉਤਾਰ ਸਕਦੀਆਂ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਨ ਸਿਮਰਨ ਤੈ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਵੌਲ 


ਪ੍ਰੇਰਿਆ। ਉਸ ਸਮੇਂ! ਠੋਕ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨਾਂ ਤੈ ਜਾਂ ਕੇ ਇਸ਼ੁਨਾਨ ਕਹਨ ਨੂੰ ਮ਼ੂਨਤ) ਦਾ ਸਾਧਨ 
ਮੰਨਦੇ ਸਠ। ਇਸੀ ਕਾਰਣ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਅਣੈਗਾਂ ਤੀਰਡ ਬਣੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਹੁਣ ਦੀ ਕਈ ਠੋਕ 


ਦਾ ਇਹ ਵਿਸ਼ੂਵਾਸ ਹੈ ਕਿ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਮੂਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਗੂਰੂ 
ਨਾਨਕ ਨੇ ਬਾਹਰੀ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨ ਤੇ ਸ਼ੰਦਰ ਮੈਲ ਛਲ ਕਪਟ ਰੌਖਣ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਅਨੂਸਾਰ : 

ਨਾਂਤਾ ਧੋਤਾ ਥਾਇ ਨ ਪਾਈ।। 


ਕਰਣੀ ਬਾਬਜੂ ਗੋਸਤਿ ਨ ਪਾਇ।।”777 


ਸੂਚੈ ਏਹਿ ਠ ਬਾਖੀਬਹਿ ਬਹਣਿ ਜਿ ਪਿੰਡਾ ਧੋਇ। । 
ਸੂਚੈ ਸੋਈ ਨਾਨਕਾ ਸਿਨ੍ਹ ਮਠਿ ਵਸਿਬਾਂ ਸੋਇ।। 7£ 


ਮੈਂਧਕਾਲ ਵਿਚ ਲੋਕ ਦਾ ਵਿਸ਼ੂਰਸ ਸੀ ਕਿ ਸੰਘਾ ਬੰਦਨ, ਧਾਰਮਿਕ, ਰ੍ਰੰਥਾ 
ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਨ ਨਾਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਣੂੰ ਪਾਇਘਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਖਨੁਸਾਰ 
ਇਹ ਸਾਰੈ ਕਰਮ ਕੰਭ ਮਣ ਦੀ ਪਵਿੰਤਰਤਾ ਤੋ` ਖਿਨ੍ਹ_ ਵਿਅਰਥ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੈ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ 
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ਤੋਂ ਜ਼ੋਰ ਇੰਤਾ ੪ 


ਪਤਿ ਪੁਸਤਕ ਸੰਧਿਆ ਬਾਦੰ। । 
ਸਿਲ ਪੂਜਸਿ ਬਗੂਲ ਸਮਾਧੈਂ। । 
_ਖ਼ੰਖ ਬੂਠ ਬਿਡੂਖਣ ਸਾਂਰੰ। । 
ਕ੍ਰਪਲ ਤਿਹਾਲ ਬਿਚਾਰੈ। । 
ਗਲਿ ਮਾਲਾ ਤਿਲਯੂ ਲਿਲਾਟੰ ।। 
ਦੂਇ ਧੋਤੀ ਬਸਤ੍ਰ ਕਪਾਏ। । 
ਜੈ ਜਾਂਣਸਿ ਬ੍ਰਹਮ ਫਰਮੀ। । 
ਸਭਿ ਰੋਕਟ ਨਿਸਚਊਉ ਕਰਮੰ।। ?” 
ਇਸ ਤਰ੍ਰਂ ਵਹਿਮ, ਪਾਖੰਡ, ਦਿਖਾਵਾ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਗਿਰਾਵਟ ਵਲ ਲੈ ਜਾ ਰਹੇ 
ਸਠ। ਧਰਮ ਦੇ ਅਸਲੀ ਖ਼ਰਥ ਲੋਜਾਈ| ਤੋਂ ਕੋਹਾਂ ਦੂਰ ਜਾ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਤਾਂ. ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ 
ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਇਸ ਸੰਦਰਡ ਵਿਚ ਵਰਨਣ ਯੋਗ ਹਨ॥ ਰ੍‌ 


ਕੋਈ ਕੌਮ ਕੁਚਲ ਤਦ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਜਬਰ ਦਾ ਸਰਕਾਰ ਤਦ 
ਹੀ ਹੈ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜੈ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਸਚਾਈ, ਸਦਾਚਾਰ ਤੇ ਪ੍ਰਭੂ 
ਪਿਖਾਰ ਨਿਕਲ ਚੁੱਕੇ ਹੋਣ ਤੇ ਉਸਦਾ ਇਮ਼ੁਲਾਕ ਨਮਰ੍ੋਰ ਹੋ ਕਿਥਾਂ 
ਹੋਫੈ ਤੇ ਉਥੋਂ ਦੇ _ਰਾਜੈ ਤੇ ਪਤਜਾ ਦੋਦੋਂ ਬਾਪਣੇ ਧਰਮ ਹੋ ਹਾਰ 
ਲੂਕੇ ਹੋਣ।74 
ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਲੋਗ ਵਿੱਚ ਪਾਖੰਡੀ ਨੇ ਧਰਮ ਦਾ ਸਥਾਣ ਗ੍ਰਹਿਣ ਗੀਤਾ ਹੋਇਆ 
ਸੀ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਸਲੀ ਸਰੂਪ ਦਾ ਤਿਘਾਨ ਨਿਸੇ ਣੂੰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਨਿਰੰਕਾਰ ਦੇ ਗਿਘਾਨ 


ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਲੋਕ ਖਨੇਕ ਪ੍ਰਜਾਰ ਦੇ ਡੈਸ ਧਾਰਣ ਕਰਰਰੈ ਸਣ ਪਰ ਗੁਰੂ ਠਾਕਕ ਖਨੁਸਾਰ 
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ਖ਼ਨੁਸਾਰ _ਨਿਗੀਆਂ ਗੌਲੀ ਨਾਲ ਗਿਆਨ ਨਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਜਦ ਤਕ ਘਮਾਤਮਾ ਦੀ 
ਮਿਹਰ ਨਾ ਹੋਵੈ 


ਨਾਨਕ ਨਿਤਭਉ ਨਿਰੰਕਾਰੁ ਹੋਰਿ ਕੇਤੇ ਰਾਮ ਰਵਾਨ। । 
ਕੈਤੀਆਂ ਗੰਨ੍ਹ ਕਹਾਣੀਆਂ ਗੇਤੇ ਬੇਦ ਯੀਚਾਰ। । 

ਕੇਤੇ ਨਚਹਿ ਮੰਗਤੇ ਗਿੜਿ ਖ਼ੁਕਿ ਪੂਰਹਿ ਤਾਲ। । 

ਬਾਜਾਰੀ ਬਜਾਰ ਮਹਿ ਘਾਇ ਕਦਹਿ ਬਾਜਾਰ॥। __ 
ਗਾਂਵਹਿ ਰਾਂਜੇ_ਤਾਣੀਆਂ ਬੋਲਹਿ ਆਲ ਪਤਾਲ। । 

ਲਖ ਟਕਿਆਂ ਕੈ ਮੂੰਟੜੇ ਲਖ ਟਕਿਆਂ ਕੈ ਹਾਰ। । 

ਜਿਡੂ ਤਨਿ ਪਾਈਆਹਿ ਨਾਠਨਾ ਸੈ ਤਨ ਹੋਵਹਿ ਛਾਰ। । 
ਟਿਆਨੂ ਠ ਗਲੀਈ ਦੂਜੈ ਕਥਨਾਂ ਕਰੜਾ ਸਾਜੂ। । 

ਕਰਮਿ ਮਿਲੈ ਤਾਂ ਪਾਈਐ ਹੋਰ ਜਿਕਮ ਤਿ ਹੁਕਮੁ ਖੁਆਰ। । “ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਇਸ ਵਾਰ ਰਾਹੀ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਨਾਂਮ ਸਿਮਰਨ ਵਲ ਪ੍ਰੈਰਿਯਾ। 

ਸੱਚਾ ਸੁੰਚਾ ਧਰਮ ਮਨਖੈ ਨੂੰ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਰਾਹਾਂ ਤੈ ਤੂਰਠ ਲਈ ਪ੍ਰੈਰਚਾ ਹੈ। ਸ੍ਰੇਸੂਟ ਧਰਮ 
ਖਨੂਸਾਰ 'ਯੂ: ਘਰਿਆਨਤਾ ਖ਼ਤੇ ਪਾਖੰਡੀ ਨੂੰ ਛਡ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਟਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਟਰਭ ਵਿਚ 
ਡਾ, ਵਜੀਰ ਸਿੰਘ ਦੋ ਵਿਚਾਰ ਇਸ ਤਰਹ ਹਠ॥ 

ਧਰਮ ਵੀ ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਜੋਤ ਪਛਾਲਣ ਦੀ ਸਿਖਿਥਾ 

ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਠੈਤਿਕ ਵਿਹਾਰ ਦੀ ਭਾਵਨਾਂ ਪ੍ਰਤੌਂਖ ਹੂੰ ਦੀ 

ਹੈ। ਇਸ ਕਰਤੌਵ ਦਾਂ ਇਕ ਸਰੂਪ ਆਪਣੇ ਕੋਲ ਇਕਰਾਰ ਨੈਕ-ਲੀਤੀ _ 

ਨਾਲ ਨਿਬਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ” ਅਸਭੈ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤ) ਨਾਨ ਗੀਤਾ ਵਾਖਦਾ 

ਪੂਰਾ ਲਹ ਕਰਦੇ ਤਾਂ ਘਨ ਉਸ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦਾ ਨਿਰਾਦਰ 
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ਕਰਦੇ _ਹਾਂ । ਜਦੋਂ” ਕਿਸੈ ਸਾਂਥੀ ਦੈ ਵਿਸੂਵਾਸ ਸ਼ੁਰਧਾ ਜਾ ਜੀਵਨ 

ਜਾਚ ਨੂੰ ਘਾਂਦਰ ਨਾ ਵਿੱਤਾ ਜਾਏ ਬਤੇ ਦਿਲ ਦੁਖਾਵੀ ਵਤੀਰਾ ਘਖਤਿਆਰ 
ਗੀਤਾ ਜਾਏ ਤਾਂ ਇਹ ਨੈਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ੂਟੀ ਤੋਂ` ਕੋਝਾ ਸਲੂਕ ਚੈ#ਦੂਸਰੇ 
ਪਾਸੈ ਹਰ ਕਿਸੇ ਦੇ ਘਗਿਆਨ ਵਹਿਮ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਥੰਤ, ਪਾਖਰ ਨੂੰ 

ਖਿਝ ਘਾਲੋਚਨਯਤੇ ਰੋਕ ਟੇਕ ਚਲਦੇ ਰਹਿਣ ਦੋਣਾ ਸਮਾਜਿਕ ਪ੍ਰਰਤੀ 
ਸੰਬੰਧੀ ਆਪਣੈ ਫਰਜਾਂ ਵਿਚ ਕੋਤਾਹੀ ਹੈ। '£ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਸਰੂਪ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਈਸ਼ੂਵਰ ਇਕ ਹੈ, ਉਹ 
ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਹੈ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਲੋਕਾਈ ਵਿਚ ਈਸ਼ੁਵਰ ਬਾਰੈ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਚਲਤ 
ਸਨ। ਵੇਦਾਂਤ ਵਿਚ "ਓ" ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਪਾ>:% ਦਾ ਸੂਚਕ ਮੰ ਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਜ਼ਿੰਦੂ 
ਈਸ਼ੁਵਰ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਅਤੈ ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਸਵਾਸ ਰਖਦੇ ਸਨ। ਨਾਬ ਜੋਗੀ ਆਦਿ 
ਨਾਂਥ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਮ੍ਰਂਢ ਮੰਨਦੇ ਸਨ। ਹਿੰਦੂ ਬ੍ਰਹਮਾ ਵਿਸ਼ੂਨੂ ਮਹੇਸ਼ੂ ਨੂੰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਦਾ 
ਮਾਲਕ ਤੇ ਸੰਘਾਰਕ ਮੰਨਦੈ ਸਨ। ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਵਿਚ ਹਜਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 
ਪਰਮਤਮਾ ਦਾ ਰਸੂਲ ਮੰਨਦੇ ਸਨ। ਕਲਮੈ ਵਿਚ ਜਦ ਤਕ ਹਜਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 


ਰਸੂਲ ਨਾ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਏ ਤਦ ਤਕ ਰੈਬੀ ਸਿਫਤ ਪੂਰੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। 


ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਠਕ ਨੇ ਈਸੂਵਰ ਦੀ ਏਕਤਾ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਿਆਂ ਠਿਹਾ ਹੈ। 


“ਚਾ ਸਾਹਿਬ ਏਕੁ ਤੂੰ ਜਿਠਿ ਸੰਚੇ ਸਚੁ ਵਰਤਾਰਿਆ। । ' 


ਉਸ ਸਮੇਂ! ਕਈ ਸਾਧੂ, ਸੰਤਾਂ, ਪੀਰਾਂ , ਫਗੀਰਾਂ ਠਾਥਾਂ ਜੋਗੀਆਂ ਨੇ ਘਾਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਰੌਬ ਕਹਿਣਾ ਸ਼ੂਰੂ ਕਰ ਦਿਤਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇਸ 
ਬਾਰੈ ਸੁਚੈਤ ਗੀਤਾ ਤੇ ਕਿਰ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਇਕ ਹੈ ਨਾ ਊ ਸ ਦਾ ਘਾਦਿ ਹੈ ਨਾਂ ਬੰਤ। 
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ਅੰਤੂ ਨ ਜਾਪੈ ਪਾਰਾਵਾਰੂ 5 


ਤੇਰਾ ਬੰਤ ਨ ਜਾਈ ਲਖਿਘਾੰ ” 


ਗੁਰੂ ਨਾਲਕ ਲੈ ਈਸ਼ੁਵਰ ਦੀ ਏਕਤਾ ਤੈ ਸਰਬ-ਵਿਬਾਂਪਕਤਾ ਦੈ ਨਾਲ ਇਸ ਰਲ 
3 ਵੀ ੍ੋਰ ਫਿੰਤਾ ਕਿ ਇਹ ਸੰਸਾਰ ਮਿਥਿਆ ਤੇ ਤਿਖਾਰਣ ਬੈਗ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਲਈ 
ਅਰਥੇਵਾਠ ਕਾਰਜ-ਝੂਮੀ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਤਾਂ. ਜਗਬੀਰ ਸਿੰਘ ਇਸ ਤਰਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ8 


ਮਾਨਣ ਜੀਵਨ ਕਾਰਜ ਕਰਨ ਲਈ ਸੂਤੰ ਤਰ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ 

ਆਪਣੈ ਚੱਗੇ ਮੰਦੇ ਕਜਮਾਂ ਲਈ ਜਿੰਮਵਾਰ ਘੜੇ ਜਵਾਬਦੇਹ ਵੀ 

ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਠਕ ਦੇ ਧਰਮ ਦਿੰਤਨ ਦਾ ਖਾਸ ਪਹਿਲੂ ਹੈ। ਇਥੇ 
ਮਾਨਵ ਸ਼ੂਤੰ ਤਰਤਾ ਦੀ ਸੀਮਾ ਨੂੰ ਪਛਾਣਿਆ ਹਿਘਾ ਰੈ ਅਤੇ ਨਾਲ 
ਹ ਜੀਟਣ ਦੀ ਅਧਿਘਾਤਮਕ ਦਿਸ਼੍ਹਾ ਦੇ ਮਹੌਂਤਵ ਨੂੰ ਵੀ ਸਾਕਾਰ ਲੀਤਾ 
ਹੈ ਸਚ ਅਤੇ ਕ੍ਰੜਿਭਾਰ ਦੇ ਸੰਟਲਪਾਂ ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ 
ਦੀ ਜੀਵਨ-ਯਾਂਤਰਾ ਤੇ ਦੂਹਰੇ ਪਾਸਾਰ ਵਲ ਸੰਕੈਤ ਜੀਤਾ ਹਿਆ ਹੈ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਸੰਦਰਣ ਵਿਚ ਤਾਂ ਇਕ 'ਖੇਲ' ਹੈਂ ਪਰ ਰ 
ਮਾਨਵ ਸੰਦਰਭ ਦਿਚ ਇਹ ਅਰਥਦਾਨ ਕਾਂਰਜ ਭੂਮੀ ਹੈ। ਮਾਨਵ ਲਈ 
ਇਹ ਬੈਡ ਨਹੀਂ ਸ& ਸੰਜੀਦਾ ਹੋਂਦ ਹੈ। ਇਥੇ ਗੀਤੇ ਗਏ ਨੰਮਾਂ ਯਥਵਾਂ 
ਜੀਵਨ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਨਿਗਰਾਨ "ਧਰਮ " ਦੀ ਕਚਿਹਿਰੀ ਵਿਚ 
ਪਰਖਿਥਾ ਜਦਵੇਗਾ। 'ਸੈਂਚੈ' ਨੂੰ “ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਥਾ ਮਿਲੇਗੀ ਤਾਂ 
'ਕੜਿਆਰ! ਨੂੰ ਦੋਜਗਿ ਵਿਚ ਧਕਿਘਾ ਜਾਵੈਰਾ। ਸੰਕਲਪੀ ਸੈਧਰ ਤੇ ਇਹ 
ਮਾਨਵ ਲਈ ਚੋਣ ਘੜੇ ਨਿਰਣੇ ਦੀ ਲੋੜ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜ ਕਰਦੀ ਹੈ।£” 
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'ਆਾਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੈਂ` ਪ੍ਰਚਲਤ ਬਾਹਰੀ ਆਾਚਾਗੀ ਦੀ ਬਾਗੀ 
ਚਿਤ੍ਰਿਤ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਬਾਹਰੀ ਆਚਾਰਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਉਸ ਕਰੌਂਗ ਵਿਚ ਬੜਾ ਵਿਸ਼ੂਣਾਸ ਸੀ । ਮੂਰਤੀ 
ਘਜਾ , ਤੀਰਬ ਥਾਂਤਰਾ, ਵੇਦ ਪੁਰਾਣਾਂ ਦੀ ਯਧਿਖੈਠ ਜੋ ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਤ ਸੀ, ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਕੁਰਾਨ ਘਾਦਿ ਪੜ੍ਹਟੇ ਸਨ। ਨੋਕ ਇਲ੍ਹ ਦੇ ਅਸਲੀ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦੇ ਸਨ ਪਰ ਤੂੜਤਾ 
ਵਜੋਂ ਇਹਨੀ ਨੂੰ ਬਾਪਣੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਖ਼ੂਲ ਬਾਧਾਰ ਸਮਝਦੇ ਸਨ। 

ਹਿੰਦੂ ਮ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ੁਗੀਰ ਨੂੰ ਸਾੜਦੇ ਸਨ, ਮ ਸਲਮਾਨ ਦਬਾਉਣ ਵਿਚ ਵਿ ਸ਼ੁਵਾਸ 
ਰਖਦੈ ਸਨ। ਉਹਣਾੀ ਦਾ ਖਿਖਾਲ ਸੀ ਿ ਸਾੜਨ ਨਾਲ ਸ਼ੂਰੀਰ ਦੋਜਕ ਦੀ ਸ਼ੌਂਗ ਵਿਚ 
ਸੜਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਠੋਕ ਦੀ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਧਾਰ! ਦ ₹ ਵਿਸ਼ੰਗ ਕਰਦੈ _ਹੋਏ "ਆਸਾ 
ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । 


ਮਿਟੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਕੀ ਧੈੜੈ ਪਈ ਰੁਮ੍ਿਆਰ ।। 

ਘੜਿ ਛਾਂਤੈ ਇਟਾ ਗੀਖਾ ਜਲਦੀ ਤਰੇ ਪਮੂਕਾਰ। । 

ਜਲਿ ਜਲਿ ਰੋਟੈ ਬਪੂਤੀ ਏੜਿ ਛੜਿ ਪਵਹਿ ਸੰਹਿਆਰ।। 

ਨਾਨਕ ਜਿਨਿ ਕਰਤੈ ਕਾਰਣੁ ਕੀਬਾ ਸੋ ਜਾਂਟੈ ਕਰਤਾਰੂ। । £” 

ਉਸ ਸਮੋ ਤੀਰਬੀ ਤੇ ਜਾਂਣਾਵੀ ਖ਼ੁਕਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਮੰਠਿਬਾ ਜੀਦਾ ਸੀ ਪਰ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬ਼ਨੁਸਾਰ ਜੈ ਸਾਰੇ ਕਰਮ ਚੰਗੇ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਇਹਣੀ ਅਠਸਨ ਤੀਰਬਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ੁਨਾਨ 
ਕਰਨ ਨਾਲ ਦੀ ਕੋਈ ਲਾਡ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ 'ਬਾਂਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚੋਂ `ਇਕ 
ਊਦਾਹ ਰਣ ॥ 

ਅਠਸਠਿ ਤੀਰਥ ਜੈ ਨਾਵਹਿ ਉਤਰੈ ਨਾਚ ਮੌਲ। । 

ਜਿਠ ਪਣੂ ਥੰਦਰਿ ਬਚਹਰਿ ਗੁਦੜ ਤੋਂ ਡਲੇ ਸੰਸਾਰ। । 

ਤਿਨ ਨੇਹ ਲਗਾ ਰਬ ਸੌਤੀ ਦੇਖਣੇ ਵੀਚਾਰਿ। ।22 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਮਨੂੱਖ ਨੂੰ ਨਮ ਸਿਮਰਡ ਤੋ ਰ੍ਰੋਰ ਚਿੰਤੇ ਹੋਏ ਨਹਿੰਦੇ ਹਲ ਕਿ 
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ਲੱਖਾਂ ਨੇਗੈ ਦੇ ਕੌਮ, ਦਾਨ ਪੁੰਨ ਤਪ, ਧਤਮ ਪੁਸਤਦਾਂ ਦਾ ਪਾਠ , ਜੰਗ ਵਿਚ ਬਹਾਦਗੇ 
ਦੇ ਰਾਰਨਾਂਮੈ ਆਦਿ ਕੂਝ ਵੀ ਮਨੁੱਖ ਕਰੈ ਪਰ ਪਰਮ'ਤਮਾ ਦੀ ਸ਼ਖਸ਼੍ਰਿਸ਼ੂ ਦਾ ਪਾਤਰ ਬਣ ਨ 
ਲਈ ਪ੍ਰਠੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਂਮ ਸਿਮਤਨਾਂ ਹੀ ਉਤੌਂਮ ਮਤ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ "ਆਸਾ 
ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚੋ ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ । 


ਲਖ ਨੈਕੀਆਂ ਚੌਹਿਆਈਆਂ _ਲਖੁ ਮੂੰਨੀ ਪਰਵਾਣੂ । । 

ਲਖ ਤਪ ਊਪਰਿ ਤੀਰਥਾਂ ਸਹਜ ਜੈਨ ਬੇਬਾਂਣ। । 

ਲਖ ਸੂੜਤਣ ਸੰਗਰਾਮ ਰਣ ਮਹਿ ਛੂਟਹਿ ਪਰਾਂਣ । । 

ਲਖ ਸ਼ਰਤੀ ਲਖ ਹਿਆਨ ਧਿਆਨ ਪੜੀਅਹਿ ਪਾਠ ਪੁਰਾਣ । । 
ਜਿਨਿ ਤਰਤੈ ਕਰਣਾ ਹੀਆ ਲਿਖਿਆ ਆਵਣ ਜਾਣੂ । । 
ਨਾਨਕ ਮਤੀ ਮਿਥਿਆ ਕਰਮੂ ਸਚਾ ਕੀਸਾਂਣੂ।। ““ 


ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਸ਼ਨੂਸਾਰ ਮਨੁੰਖ ਨੂੰ ਨੇਕ ਕਰਮ ਕਰਨੇ ਚਾਂਗੀਦੈ ਹਨ। ਸ਼ੂਗੀਰ ਨੂੰ ਭੇਖ 
ਵਰਤ ਆਦਿ ਕਿਸੈ ਤਗੋਂ ਦੇ ਕਰਮ ਵਿਚ ਪਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ।' ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ' 
ਵਿਚ ਊਹਨੀ ਨੇ ਇਸ ਲੋਕ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਠਮਿਤਾਂ ਤੋ ਵਾਰ ਵਾਰ ਵਿਬੰਗ ਕਰੋਕੈ ਮਾਨਵ ਨੂੰ 
ਬੂਰਾਈਅ" ਤੋਂ ਸੁਚੈਤ ਗੰਤਾਂ . ? : 


ਲਿਖਿ ਲਿਖਿ ਪਤਿਆਂ।। ਤੇਤਾ ਕਤਿਘ। । 
ਬਹੂ ਤੀਰਥ ਤਵਿਘਾ। 1 ਤੇਤੋ ਲਵਿਥਾ। । 
ਬਜੂ ਭੇਖ ਕੀਸ਼ਾ ਦੇਹੀ ਫ਼ੂਖੁ ਦੀਥਾ। । 
ਸਜੂ ਵੈ ਜੀੰਘਾ ਮਾਪਣਾ ਨੀਆ। । 

'ਪਨਰਿ੍‌ ਠ ਖਾਂਇਆ ਸਾਦੂ ਗਵਾਣਿਆਂ। । 
ਬਹੂ ਦੁਖੁ ਪਾਇਆ ਦੂਜਾ ਭਾਇਆ। । 
ਬਸਤ੍ਰ ਠ ਪਹਿਰੈ 1। ਅਹਿਨਿਸਿ ਕਥਰੈ।। 
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ਮੌਂਨਿ ਵਿਗੂਤਾ ਕਿਊ ਜਾਹੈ ਹੂਰ ਬਿਨੁ ਸੂਤਾ। । 
ਪਗ ਉਪੈਤਾਣਾ ਅਪਣਾ ਕੀਆ ਫਮਾਣਾ। । 
ਅਲੂਮਲੂ ਖਾਈ ਸਿਰਿ ਛਾਈ ਪਾਈ ।। 
ਪੂਰਿ ਸ਼ੌਸੈ ਪਤਿ ਗਵਾਈ।। 

ਵਿਟੂ ਨਾਂਵੈ ਕਿਲੂ ਥਾਇਨ ਪਾਈ। । 


ਰਹੈ ਬੈਬਾਣੀ ਮਤੀ ਸ਼ਸਾਂਣੀ ।। 
ਅੰਧ ਨ ਜਾਂ ਲਿਰਿ ਪਲੂਤਾਣੀ। । 
ਸਰਿਹੂਰੂ ਭੇਣੈ ਸੋ ਸੁਖ ਪਾਏ। । 
ਹਰਿ >ਾ ਨਾ[ ਮੌਲਿ ਵਸਾਏ। । 
ਨਾਲਕ ਕਦਰਿ ਕਰੈ ਸੋ ਪਾਏ ।। 
ਆਸ ਸੰਦੇਸੈ ਤੇ ਲਿਹ ਜੇਟਲੂ ਹਉ ਸ਼ੂਬਦਿ ਜਲਾਏ। ।£5 


ਜੂਾਰੂ ਨਾਨਕ ਲੱਗ ਵਿਚ ਧਤਮ ਮਨ੍ਰਂਖ ਨੂੰ ਰਾਂਹ ਦਸਣ ਦੀ ਬਜਾਏ ਗੁਰਾਹੇ ਪਾ 
ਰਿਹਾ ਸੀ। ਰੁੰਸ ਨ> ਮਨੂੰ ਖ਼ ਦਾ 'ਚਰਤਿਤਰ ਡਿੰਹ ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ। ਪਾਖੌਰੀ ਲੋਕ ਦਾ 
ਬਲਬਾਲਾ ਸੀ। ਸਦਾਈ! ਦੀ ਥਾ ਤੇ ਝੂਠ ਫਰੇਬ ਪ੍ਰਹਾਨ ਸੀ। ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਤਾਲ ਦਾ ਧਾਰਮਿਕ 
ਪੈਂਖ ਤਾਂ ਹੀ ਮਨੂੰਖ ਨੂੰ ਸਦਿਖਾਰਤਾ ਵੱਲ ਵਧਾ ਸਕਦਾ ਰੈ ਜੇ ਇਹ ਮਨੂੰਖ ਦਾ ਚਰਿਤਰ 
ਜਣ"ਵੈ। ਉਚੈ ਸੂਹੈ ਤੇ ਠੇਕ ਵਿਹਾਰ ਨਾਲ ਹੀ ਮਨ੍ਰੈੱਖ ਮਾਲਵਵਾਦੀ ਤਾਹ ਤੇ ਤੁਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਸਾਰੈ ਤਾ. ਹਰਿਬਜਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਧਿਅਜਨ ਸੈਰ ਹਨ। 


ਮੌਥੇ ਵਿਚ ਜੋਤ, ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਚੈਤਨਾਂ ਘਤੇ ਦੇਹੀ ਵਿਚ ਬਲ 
ਇਕੋ ਵੇਲੇ _ਜਾਹਦ” ਹੈ ਅਤੈ ਫ਼ੈਰ ਜਾਰਿਆ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 
ਮਨੈੱਖ ਕੁਝ ਕਰਨ ਠਈ ਊਦਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸੈ ਦਿਠ ਧਰਮ 
ਨੂੰ ਚਰਿਤ੍ਰ ਦੀ ਪੱਚ ਲਗਦੀ ਹੈ। ਮੁੱਠ ਖੈ ਧਰਮ ਮਨੁੱਖੀ ਜਾਮ 
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ਦੀ ਮਜਬੂਗੀ ਹੈ। ਚਰਿਤ੍ਰ ਮਨ੍ਹੱਖ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕਮਾਈ ਹੈ। 
ਚਰਿਕ੍ ਤੋਂ ਬਿਲ ਧਰਮ ਬੈਜਾਨ ਹੈ ਕਿਉਂਨਿ ਇਸਦੇ ਪਾਸ ਵਿਦਰੋਹ 
31੨੬ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਚਾਈ ਅਤੇ ਮਾਨਵਤਾ ਵਲ ਵਧਣ ਲਈ ਸੰਗਤ ਦਾ 
ਸੰਕਲਪ ਦਿਤਾ ।_ਠਾਂਮ ਸਿਮਰਨ ਜਾਂ ਪੂਜਾ ਪਾਠ ਵਿਅਕਤਕਤ ਵੀ ਹੈ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤੈ ਸਮੂ ਹਿਕ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ। ਸੰਗਤ ਰੋ ਭਾਂਟ ਪੂਜਾ ਲਈ ਸੱਭ ਜਾਂ ਸਮੂਹਿਕ ਸਾ ਹੈ। ਦੋਨੇ ਦ ਆਪਣਾ 
ਹੀ ਮਚੋਂਤਵ ਹੈ। ਸੰਗਤ ਦਿਚ ਬੈ ਨ ਕੈ ਨਾਨ ਜਾਪ ਕਰਨਾ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਮਾਨਵਤਾ ਵਲ ਲੈ 
ਜਾਟ ਵਾਲਾ ਕਦਮ ਹੈ ਇਨ ਨਾਨ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਸਮਾਨਤਾ ਅਤੈ ਭਰਾਤਰੀਅਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 
ਜਾਦੀ ਹੈ। ਦੂਸ਼ਗੀ ਤਰਫ ਵਿਅਕਤੀ?ਤ ਪੂਜਾ ਪਾਠ ਸਾਧਨਾਂ , ਕਰਮ ਧਰਮ ਦਾ ਵੀ 
ਆਪਣਾ ਗੀ ਮਹੈਂਤਵ ਜੈ। ਵਿਅਕਤੀ:ਤ ਪੂਜਾ ਪਾਠ ਲਾਲ ਮਨੁੱਖ ਅੰਦਰ ਹਊਮੈ ਦੇ ਭਾਵ 
ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੈ ਹਨ ਅਤੇ ਵਿਅਤਤੀਟ'ਤ ਸਾਪਨੀਂ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤੀ ਨਾਲੋਂ ਅਲਗ ਕਰਦੀ ਹੈਂ। 
ਇਸੀ ਕਾਂਤਣ ਰੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਮਾਨਤਾ ਖਤੇ ਭਰਾਤਰੀਅਤਾ ਵਲ ਠੈ ਜਾਣ ਲਈ 
'ਸਾਂਧ ਸੰਗਤ " ਹੂਪੀ ਪੁਲ ਬਣ" ਦਿਤਾ ਹੈਂ। ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਮ੍ਰੰਸੀਪਲ ਸਤਿਬੀਰ 
ਸਿੰ! ਲਿਖਟੈਹਨ । 


ਜੋ ਹੂਹੂ ਨਾਨਕ ਦੈਵ ਜੀ ਨੇ "ਸਾਧ _ਸੈਗਤ ' ਦਾ ਪੁਲ ਬਣਾ ਦਿਤਾ। 
ਇ- ਨਿਆਂ ਭਰਤੀ ਹਰਨ ਦਾ ਢੰਗ ਚੈਂਸਿਘਾ। ਵਿਅਕਤੀਗਤ. ਤੋਂ` ਉਚਾ 
ਭੂੰਕ ਨੈ ਜਮਦਹੀ ਟਾਦ ਪੈਦਾ ਗੀਤੈ। ਇਸੈ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਦਾ ਸਦਕਾ 
ਸ਼ੌਹੈ ਜਾ ਨੇ ਹੌਥ ਦੀ ਸ ਜਠਾ ਹੋਈ। ਸੰਗਤ ਉਤੇ ਜੋਰ ਦੈਣ ਨਾਲ 
ਇਨਕੌਨੈ ਬੈਠਣ ਦੀ ਢੰਗ ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਆਾਇਆ। ਹੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਵਿਅਕਤੀਨਤ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਚੰ ਰਾ ਨਹੀਂ ਸਨ ਸਮਝਦੇ। ਘਾਪਣੀ` ਡੂਖ 


ਮਿਟਾਂ ਲੋਈ ਜਾਤੀ ਪੂਣਾ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਹਿਸਾਸ ਧੈਦਾਂ ਹੋ ਜਾਏ ਕਿ 
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ਜਦ ਡਰ ਹਨ, ਮੈਨੂੰ ਸਾਂਤੀ ਨਹ; ਸੰਦਤੀ _ਛਾਟ ਪੈਦਾ ਕਰ 
ਦੇਵੈਟਾ। ਇਹ ਵੀ ਸਠਿਆਸ ਦੀ ਹੀ ਸਵਾਗੀ ਹੋਈ ਨਿਸਮ ਹੈ ਕਿ 
ਸਾਨੂੰ ਗੀ ਜੋ ਮਰਜੀ ਪਿਆ ਹੋਵੇ। ਰੂਰੂ ਨਾਲੌਕ ਜੀ ਜ.ਹੰਦੇ ਹਨ, ਸਾਨੂੰ 
ਹੈ। ਇਹ ਹੀ ਸੂਣ ਨੁਣ ਕੇਹਿੰਤੁਸਤਾਨ ਤੰਗ ਆ 7ਿਆ ਸੀ ਕਿ "ਸਾਧੂ 
ਨ ਚਲੇ ਜਮਤ ' , ਹੂਣ _'ਸਾਂਧ ਸੰਗਤ " ਬਣੀ। ਮੁਹਸਨਠੜਾਨੀ ਲਿਖਦਾ 


ਚੋਗ 


ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਵੇਂ ਤਾ ਗੰਮ ਹੀ 'ਸੰਹਤਾਂ ' ਥਾਪਣਾ ਸੀ।£? 


ਮਨੁੱਖ ਤੂੰ ਕਾਮ , ਨੋ, ਲੋਟ, ਹੋਹ ,ਅਹੰਕਾਰ ਪੰਜਾਂ ਵਿਕਾਹਾਂ ਤੇ ਨਾਹੂ ਪਾਉਣਾ 
ਚਾਹੀਟਾ ਹੈ। ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਧਗ। ਬਣਣ ਵਿਚ ਜੁਹਾਵਟ ਪੈਦਾ ਜਰਟੇ ਹਨ। ਅਹੰਤਾਹ 


ਅਰਿਆਨਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀ ਹੈਂ। ਨਿਮਰੜ਼ਾ ਤੈ ਸਦਾਚਾਰ ਧਰਮ >ੇ ਖਾਰ ਹਨ। 


$ਝੈ ਗਦੈ ਹੀ ਸਹਿ ਨਿਨ?ੈ ਚੂਣਿ ਦਖਿ ਜੰਢੈ ਜਜ/ਮਾਲਿਆਾ। £ 


ਮੈਂਪਕਾਲ ਵਿਚ ਠਾਂਸ ਜੋਗੇ ਸਿਧ ਆਦਿ ਖਾਸ ਲਿਸਮ ਤਾ=ਕੇਖ ਧਾਰ ਕੇ ਲੋਕਾਂ 
ਨੂੰ ਰਿਆਂਗ ਦ। ਉਪਦੇਸ ਇੰਹੈ ਸਲ`ਲਦਨ ਅਨੁਸਾਰ ਗ੍ਰਹਿਸਥ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਤਨ ਨਾਂਲ ਹਬ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। ਪ 7 ਹੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" _ ਵਿਚ ਸ਼ਜੋਹੇ ਲੋ 
ਬਾਰੇ _ਹਿਹਾ 


ਜਤੀ ਸਦਾਵਹਿ ਜ਼ੁਗਤਿ ਨ ਜਾਣ ਹਿ ਛਡਿ ਬਹਹਿ ਘਰ ਬਾਰੂ। । “” 


ਗੂਰੂ ਨਾਲਕ ਨੇ ਲੋਰਾਟੀ ਨੂੰ ਹ੍ਰਹਿਸਥ ਤੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੌਸੀ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਕਮਲ 
ਫੂਲ ਦੰਨ ਮੋਹ ਮਾਇਆ ਮ੪ਤਾ `ਤੇ ਚਿਟਜ ਤੋ) ਉਪਰ ਉਨ ਕੈ ਜਹਿਣ ਲਈ ਕਿਹਾ। 


ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੀ ਉਸ ਗਮ ਅਜੋਵਿਕਾਂ ਖਾਤਰ ਨੋਟ ਨੂੰ ਉਲਣੈ ਰਸਤੇ ਪਾਂ ਰਹੇ 
ਸਨ। ਹਹ ਸ਼ੁਹਿਰ ਹਰ ਘਰ ਦਾ ਅਪਣਾ ਵੌਖਰਾ ਹੀ ਦੈਟਤਾ ਸੀ। ਜਿਸ ਲਈ ਭੂ੍‌ਹ ਮੰਦਰ 
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ਬਣਵਾਉਦੇ ਅਤੈ ਉਸਦੀ ਪੂਜਾ ਰਤਦੇ ਸਨ। ਏਸੇ ਸਮੇਂ ਹੂਤੂ ਠਾਂਨਕ ਨੇ ਸਤਬਤ ਦੇ ਭਲੇ 
ਦਾ ਸਮਾਉਕਕ ਆਦਤਸ਼ੂ ਲੋਟਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੌਖਿਆ। ਉਹਲੀ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪਸੂਤਾ ਤੋਂ ਪਤ 
ਉਠਾਇਆ। ਉਹਨਾ ਅਨੂਸਾਰ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸਭ ਤੋ ਵੌਰਾ ਧਰਮ ਕਿਨੇ ਦੇ ਤੁੱਖ ਨੂੰ ਤੂਰ ਕਰਨਾਂ 
ਕਿ ਨੰ 

ਅਤੇ ਇਸ ਲੋਰਨਸੁਖੀ ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ। 


ਕਾਲਾ ਸਿੰਘ ਥੇਦੀ ਖ਼ਨੁਸਾਤ ਗੂਰੂ ਸ ₹ਹਿਬ ਨੈ ਧਹਮ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਇਨ ਰਚਨਾ 
ਵਿ ਬੜੇ ਸੂੰਦਰ ਦੰ ਗ ਨਾਲ ਇਹ ਦੋਂ ਸਿਆਂ ਹੈਂ ਗਿ ਸਦਾ ਧਤ: ਮਾਂਦਰਸੂਕ ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ 
ਆਦ ਤਸ਼ੁਕ ਸਮਾਜ ਪੌਦਾ -ਰਦਾ ਹੈ।ਉਹ ਕੋਲੋ ਧਰਮ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਵਹਿਮ , 
ਚਰਮ , ਮਗਰ, ਨਰੇਬ , ਹੈਪੈਝਜਗੀ, ਪਾਖੰਡ ,ਦੂਰਾਚਾਹ, ਜੁਲ' , ਮਟਿਆਇ ਤੋਂ ਕੁਕਰਮ 
ਅਦਿ ਦਾਖਲ ਹੋ ਜਾਣ। ਔਸੇ ਧਰਮ ਦਾ ਕੋਈ ਲਾਡ ਨਹ ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਟੀਸਾ ਜੀਟਨ ਦਾ 
ਮਾਧਿਅਮ ਬਣਾ ਠਿਆ ਜਾਏ। ਇਹ ਨੋਈ ਧਰਮ ਨਹੀਂ ਜਿਸਦੇ ਪਰ” ਹੈਨ ਮਨੈਂਖੜਾ ਦਾ 
ਹਲ ਮ੍ਰਂਟ ਨਿੰਤਾ ਜਾਏ। “5 


ਰੂਲ ਮਿਲਾ ਕੈ ਨਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿ ਨੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ "ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ" 
ਵਿਚ ਮੈਂਧਕਾਲ ਵਿਚ ਆ ਚੁ ਕੀ ਧਾਰਮਿਕ ਗਿਰਾਵਟ ਦੀ ਨਿਖੀਂ ਧੀ _ਗੀਤੀ ਅਤੈ ਜਰਮ ਨੀ ਤਾਂ 
ਤੈ ਵਿਅਰਥ ਦੇ ਫੇਕੈ ਰਸਮਾਂ ਰਿਵਾਜਾਂ ਨੂੰ ਨਿੰਦਿਆ। ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ -ਿਆਹਣ ਅਤੇ ਦਚਾ 
ਨੰਦਾ ਸਰਲ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਨਤਨ ਲਈ ਨਿਹਾ । ਠਾਂਲ ਹੀ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ 
ਹਊਮੈ ਦਾ ਤਿਆਗ, ਨਦ। ਸਿਮਰਨ ਤੇ ਸੇਵਾ ਦਲ ਠੋਕਾਈ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਰਿਆ। 
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ਹਵਾਲੇ %ਹੈ ਟਿੰਪਣ ਆਂ 


1. ਬਸੰਤ ਹਿੰਡੋਲੂ ਮਹਲਾ ੧, ਆਦਿ ਹ੍ਰੰਥ, ਪੰ. 1191 
2. ਵਾਰ ਆਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਆਦਿ ਹ੍ਰਂਥ , ਪੰ, 471 
5, ਵਾਰ ਘੱਹਿਲੀ , ਭਾਈ ਹੂ ਹਦਾਸ 

4. _ ਵਾਰ ਆਸਾ, ਮਹਲਾ ਰੰ ਆਦਿ ਨੌਥ, ਪੈ, 47੩ 
5, ਉਹੀ, &, 471 

ਪਿ: ਜਾ 

7. ਉਹੀ, & 471 

3, ` ਉਹੀ, ਧੰ, 472 

9. ਉਹੀ, ੰ, 472=4੭3 


16, _ ਆਦਿ ਨ੍ਰੰਥ, ਪੰ. 951 


11. ਉਹੀ, ੯, 352 


12. ਵਾਰ ਆਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ, ਧੰ. 472 

1 5, ਉਹੀ, ਪੰ. 470 

14. ਤਾ, ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ, ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਜਿੰਤਣ ਤੋਂ ਕਲਾਂ, ੧. ੨10 
15, ਵਾਰ ਸਾਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਖ਼ਾਦਿ ਹ੍ਰੰਬ, ਧੰ. 464-468 


36. _ ੨. ਵਜੀਰ ਸਿੰਘ, ਨੈਤਿਕ ਲਿਲਮ' ਪੰ , ੩੯-੪1 
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17, ਵਾਰ ਆਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਆਦਿ ਨਰੰਥ, ਹੰ. 467 
18. ਆਦਿ ਨ੍ਰੰਥ, ਪ, 5 

13, ਵਾਰ ਖਾਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਆਦਿ ਹ੍ਰੰਥ, ਹੰ, _463 
20. `, ਜਹਾਯੀਰ ਸਿੰਘ, ਬਦੀ ਸੰਸਾਰ, ਪੰ. ੩7-੪` 

21. ਵਾਰ ਆਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਖ਼ਾਟਿ ਹ੍ਰੰਥ, ਪੰ, 486 


22. ਉਹੀ, ਪੰ, ੧ 7 

5, ਉਹੀ, ਪੰ, 467 

24, ਏਹੀ, ਹੰ, 467-868 

੨5, `_ ੧ ਹਰਿਫਜਨ ਸਿੰ ., ਅਧਿਐਨ `ਤੇ ਸਪਿਆਪਨ, ਗੰ, 132-13” 


2੬, ਪ੍ਰ, ਹਰਿੰਹੀਰ ਸੰ1, ਸਾਰਾ ਇਤਿਹਾਸ ( ਛਾ= ਪਹਿਲਾ), ਪੰ. 43 


2੭ 


77, ਵਾਂ1 ਅਜਾ ,?/ਹਲਾਂ ੧, ਘਾਦਿ ਹਸ, ਪੰ. 2655 


23. ਵਾਰ ਆਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਆਟ ਰ੍ਰੈਥ, ਪੰ. 47 


ਵਿ 


23, _ ਕਾਲਾ ਸਿੰਘ ਬੈਦੀ, -ਦਾਰਕਾਰ ਟਰੂ ਨਾਨਕ, ਪੰ, 30 
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੧3੧ 


ਖ਼ਾਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸਭਿਯਾਚਾਰਕ ਸਥਿਗੀ ਦੰ_ਚੈਤਨਾਂ 


ਸਭਿਆਚਾਰ ਘਾਪਣੇ ਅਬ! ਵਿਚ ਇਕ ਬਹੂਤ ਵਿਸੂਲ ਸੰਕਲਪ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਕਿਸੈ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਜ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਾਰੈ ਖੋਤਰਾੀ ਵਿਚਲੀਆਂ _ਉਹ ਨਿਰਿਯਾਵੀ ਘਤੈਂ _ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਕਰਨ ਦੀ ਵਿਪਖਾਂ ਖਾ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੈ ਇਕ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਦੂਸਰੇ ਮਨੂੰਖੀ ਸਮਾਜ 
ਨਾਂਲੋਂ _ਨਿਖੈੜ ਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਡਿਘਾਚਾਰ ਇਕ ਕੁਦਰਤੀ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ। ਕਿਸੈ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਵਰਤ=-ਵਿਹਾਰ, ਪਹਿਰਾਵੇ, ਰਹਿਣ-ਸਹਿਣ ਖਤੈ ਖਦ ਪੀਣ ਦੈ ਢੰਗ ਜੋ ਕਿਸੈ ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਹਿਦੈਕਲੀ ਪਫ਼ਦ ਕਰਾਂਵਾਉਂਦੇ ਹਠ, ਇਹੈ ਸੰਸ਼ੂ ਗੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਹਨ ਅ>!?ਇਹਨਾ ਸੰਸ਼ਹਂ ਤਾ 
ਸਮੂਹ ਹੀ ਸਨਿਅਦਚਾਰ ਹੈ। ਸਜ਼ਿਖਾਚਾਰ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹਮੈਸ੍ਹਾ ਰਿਨੈ _ਜਠ-ਭਪੂਹ ਜੰ ਸਮਾਜ 
ਨਾਲ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। ਜਿਸਦੇ ਲਾਂ ਨਾਲ ਇਹ ਜਾਇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਭਿਆਂਚਾਂਰ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ 
ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖ ਬਣਾਉਣ ਤਕ ਦਾ ਹੈ। 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਉਹ ਜਟਿਲ ਸਮੂਹ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਹਿਆਨ, ਵਿਸ਼ੂਵਾਸ, 
ਕਲਾ, ਨੈਤਿਟਾਤਾ, ਕਾਲੂੰਨ ਗੀਤਾਂ ਰਿਵਾਜ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਭ ਸਮਰੌਥਾਵੀ 
ਸਹੇ ਖ਼ਾਦਤਾਂ ਖਾ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ “ਨੁੱਖ , ਸਮਾਜ ਦੇ ਇਕ 
ਮੌਪਰ ਹੋਣ ਦੈ ਠਾਂਤੇ, ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਹੈ। ' 
ਟਾਇਲਰ ਦੀ ਇਹ ਪਰਿਭਾਂਸ਼ਹਾ ਭਾਵੈ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਇਕ ਜਟਿਲ ਸਮੂੰਚ ਦੇ 
ਕੂਪ ਵਿੱਚ ਵਿਚਾਰਦ ਹੈ ਪਰੰਹੂ ਦਿਨ ਪ੍ਰਤੀ ਦਿਠ ਮਨੁੱਖੀ ਕਿਘਾਨ ਵਿੱਚ ਵਾਧਾ ਹੋਣ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ 
ਇਹ ਪਰਿਭਾਸ਼੍ਹਾ ਘਧੂਰੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਣ ਠਗ ਪਈ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਿਭਾਸ੍ਹਾ ਨੂੰ ਪਰਵਰਤੀ ਮਾਠ 
ਵਿਗਿਘਾਠੀਆਂ ਨੇ ਸੰਪੂਰਣ ਕਰਠ ਦੀ ਕੋਧ੍ਹਿਸ਼ ਗਤੀ ਹੈ। 


ਅਮਗੀਗੀ ਮਾਠਵ ਵਿਹਿਆਾਰੈ ਹਿਰਸ ਜੋਵਿ੨ਸ ਠੈ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਦੋ __ . 
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ਦਿੱਤਥੀਂ ਹਨ। 
ਸਭਿਖਚਚਾਰ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦਾ ਮਨੁੱਖ ਸਿਰਜਿਖਾ ਭਾਰ ਹੈ।“£ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਮਨੂੰਖੀ ਵਿਹਾਰ ਦੈ ਸਿੱਥੇ ਹੋਏ ਭਾਹ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ।” 


ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪਹਿਲੀ ਪਰਿਝਾਸ਼ਹਾ ਪ੍ਰਿਰਤੀ ਘੜੇ ਮਨੁਖ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ ਪੈਸ੍ਹ 
ਕਰਦੀ ਰੈ। ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਨੂੰ ਮਾਠਵੀ ਲੋੜਾਂ ਘਨੁਸਾਰ ਢਾਲਣ ਦੇ ਯਤਲਾਂ ਵਿਚੋਂ` ਗੀ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਨੈ ਜਨਮ ਲਿਆਂ ਹੈ। 


ਦੂਜੀ ਪ'ਰਭਾਂਸ਼ਹਾ ਵਿਚ ਜੀਦ ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਤੇ ਸਮਜਕ ਵਿਹਾਰ ਵਿਚਲੇ ਵਿਰੋਧ 
ਨੂੰ ਪੈਸ਼ੂ ਕੀਤਾ ਗਿਅ ਹੈ। 


ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਿਰੰਤਰ ਬਦਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਵੀਹਵੀਂ” ਸਦ ਦੇ ਖੌਧ ਰੈਕ ਮਨੈਂਖ 

ਦੀ ਵਾਕਫੀਅਤ ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਾਰੇ ਬਹੂਤ ਵੈਂਧ ਗਈ ਤੋਂ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਬਹੂਤ ਸਾਗੰਆਂ 
ਪਰਿਭਾਸ਼੍ਹਾਵਾਂ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਰ੍ਰੋਇਬਰ ਨੇ ਸੌ ਤੋ ਵੌਧ ਪਰਿਭਾਸ਼੍ਹਾਵਾਂ ਇਕੈਂਠੀਆਂ ਕਰਤੇ 
ਸਰਵਮਾਲੀਯ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਰਿਆਰ ਕੀਤੀ ॥ 

ਸਭਿਅਚਚਾਰ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਕਾਗੀਗਰੀ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ 

ਅਤੇ ਸੰ ਚਰਿਤ ਵਿਵਹਾਰ ਦੇ ਜੂਝ ਨਮੂ ਨਿਆਂ ਦਾ ਸਮੂਹ ਹੈ= 

ਉਦਾਹਰਣ ਲਈ ਭਾਸ਼੍ਹਾਂ ਅਤੇ ਕਲਾ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸਤੇ ਸੈਚਰਿਤ 

ਵਿਵਹਾਰ ਦੇ ਜੂਝ ਨਮੂਨੇ। ਵਿਵਹਾਰ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਠਪੂਨੇ ਪਰੰਪਰਾਗਤ 

ਵਿਚਾਗਾਂ ਅਤੇ ਮ੍ਰੌਲੀ ਉਪਰ ਅਧਾਰਿਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਕਿਸੈ 

ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਾਨਵੀ ਰਰ੍ਰੈਂਪ ਦੀ ਵਿਸ਼ਿਸਟਤਾ ਦਰਾਸਾਉਂਦੇ ਹਨ।“ 


ਸਭਿਆਚਾਰ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਕਿਸੈ ਸਮੂਹ ਦੇ ਨਜ਼ੂਰ ਆਉਂਦੇ ਵਿਵਹਾਰ ਦਾ ਠਾਂ ਨਹੀਂ ਸਰੋਂ 
ਇਸਦੇ ਅਮੂਰਤੀਕਰਣ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ।ਹ ਰ ਮਨੁੱਖ ਸਭਿਆਚ ਤਰ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਮੈਂਬਰ ਹੈ। 
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ਕਿਉਂਕਿ ਹੌਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਕਿਸੇ _ਨਵ` ਕਿਸੈ ਮਨੁੱਖੀਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ ਜਿਵੇਂ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿੰਆਾਚਾਰ ਪੰਜਾਬੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ। 


'ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ ' ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਜੋ ਛਲਕ ਨਜ਼ੂਤ 
ਆਉਂਦੀ ਹੌ ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵੇਲੇ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੈ। 'ਆਂਸਾ ਦੀ ਵਾਰ " ਵਿਚ ਤਤਕਾਲੀ 
ਸਮਾਜਕ, ਰਾਜਨੀਤਿਕ, ਧਾਰਮਿਕ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੈ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਪਹਿਲੂਆਂ ਤੇ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਬੋਲੀ, ਧਹਿਰਾਵਾ; ਖਾਣ ਪੀਣ , _ਰਹਿਣਸਹਿਣ ਆਦਿ ਦਾ ਲੈਖਾ ਜੋਖਾ ਜੋ 
'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਦ੍ਰਿਸੂਟੀਰੋਚਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਊਹ ਠਿਸੈ ਤ੨ਕਾਲੀਠ ਸਾਹਿਤਕਨਿਰਤ 
ਵਿਚੋਂ ਠਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। 

ਮਹਾਂਨ ਚਿੰਤਕ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪੜਹੈਲ ਕਰਕੇ _ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤ , ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਣੇ ਠਵਸਂ ਨੌਰੋਈਆਂ ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਉਭਾਰ ਨੇ ਪ੍ਰ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਥਾਂ ਥਾਂ ਤੇ ਗੀਤਾ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਪ੍ਰਹਟਾਵਾ ਪ੍ਰਹੰ ਖ ਤੌਰ ਹੈ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਸੰਬੰਧੀ ਆਪਣੇ ਨਿਜੀ ਅਨੁਭਵ 
ਦਾ ਹੀ ਗੀਤਾ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਸਮਜਰ ਜੀਵਨ ਜਠ-ਸਪੂਹ ਦੇ ਵਰਤਾਹੈ ਦੇ ਪੈਟਰਨ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ 
ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਹੋਣ ਕਾਂਰਣ ਇਹ ਵਰਤਾਰਾ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਭਿਆਚਦਰ ਨੂੰ ਬਗਿਵਿਸ਼ਰਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਣ ਦਾ ਚਿਤਰਣ ਜਣਸਪੂਹ ਦੇ ਜੀਵਨ ਚਰਿਤਰ, ਹਰਕਤਾਂ ਅਤੈ ਮਾਨਸਿਕ ਬ਼ਵਸਥਾਂ 
ਦੁਬਾਰਾ ਵੀ ਉਜਾਗਰ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। 

ਸਡਿਕਾਚਾਰ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਦੰਂ ਰਸਮਾਂ , ਰੀਤ' , ਵਹਿਮਾਂ , ਭਰਮਾ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਸ਼ੂਵਾਸ਼ਹਾਂ 
ਆਦਿ ਸੰਬੰਧਾਂ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਕਦਗਾਂਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚੋ” ਜੰਵਨ ਲਈਂ ਉਹਨਾ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਜੀ 
ਠਿਰਾਰਥਕਤਾ, ਦਾ ਖੰਡਨ ਜਾਂ ਮੌੰਤਨ ਵੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਨੈ ਕਰਣਾ ਹੁੰਦਾਹੈ। 'ਸਾਸਾ ਦੀ ਵਾਰ " 
ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ; ਖ਼ੁਸਲਮਾਠ, ਜੈਨ, ਜੋਗ ਮਤ ਬਧ ਆਇ ਹੋਰ ਰਈ ਧਰਮਾ ਦੀਬਾਂ ਪ੍ਰਚਲਤ 
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ਮ ਰਥਾਂਦਾਵੀ ਦਾ ਖੰਤਨ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਗੌਤਾ ਖਤੇ ਆਪਣੇ ਮਤ ਦੀ.ਮੌਰਨ ਵੀ ਕੀਤਸੀ। 
ਗੁਰੂ ਠਾਠਕ ਨੇ ਸੌਚੀ ਆਰਤੀ ਗਾਊਣ ਅਤੇ ਝੂਠੀ ਆਰਤੀ ਤਿਆਗਲਟ` ਲਈ ਲੋਤ ਣੂੰ 

ਪ੍ਰਰਿਆ ਹੈ। ਹੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਾਣੀ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਵੀ ਕਿਸੈ ਨਾ ਕਿਸੈ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਚਲਤ ਧਾਰਮਿਕ ਰੀਤਾਂ ਦਾਂ ਖੰਟਠ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਰ 


ਜੀਵਨ ਦੈ ਧਾਰਮਿਕ ਮੈਂਖ ਨੂੰ "ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਬੜੇ ਸਾਦੇ ਘਤੈ ਸਿੰਧੈ 
ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਪੈਸੂ ਜੀਦਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਸਭਿਅਦਚਾਰ ਦੇ ਪੈਰੇ ਵਿਦ ਧਾਰਮਿਕ _ਪੁਸਤਗੰ ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਵੀ ਗੀਤਾ ਗਿਅਾ ਹੈ 


ਚਾਹੇ ਵੈਦ ਹੋਏ ਸਚਿਆਰ। । 
ਮੁੜਹਿ ਗੁਣ ਹਿ ਤਿਨ੍ਹ ਵੀਚਾਰ। 
ਭਾਊ ਭਹਤਿ ਕਰਿ ਠੀਚੂ ਸਦਾਏ। । 


ਤਉ ਨਾਠਕ ਮੋਧੰਤਰੂ ਪਾਏ। 1” 


'ਅਾਸਾ ਦੀ ਵਾਤ" ਵਿਚ ਜਿਸੈ ਧਰਮ ਪੂਸਤਕ ਦਾ ”ੈ?ਨ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਉਹਨਾਂ 
ਫੀ ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਤੇ ਛੂੰਟੇ ਰੂਪ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੇਦਾਂ ਦੇ 
ਅਰਥ ਦਾਵ ਤੋਂ ਤੁਰ ਕੌ ਉਹਨਾਂ ਪਿੜੇ ਕਾਰਜਸ਼ੁਂਲ ਭਾਵਨਾ ੨ਕ ਅਪੜਨ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਦੇਂਦੇ 
ਹਨ। ਬਾਹਰਲੇ ਪਰਨ-ਪਾਠਨ ਜਾਂ ਅਰਚਦਮੂਜਾ ਨੂੰ ਉਹ ਪਰਮ ਦੇ ਪਤਨ ਦਾ ਪ੍ਰਣ ਮੰਨਦੇ 
ਹਨ। ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਤੋਂ` ਨੁੱਟੇ ਹੋਏ ਠੋਨਾਂ ਟੀ ਕੰਪੋਲ ਨਲਪਨਾਂ ਨੂੰ ੂਰੂ ਸਾਹਿਬਮਆਪਣੇ ਤਿੱਖੇ 
ਵਿਮੰਗ ਦਾ ਠਿਸ਼ਹਾਨਾਂ ਬਣਾਇਆ ਹੈ ।ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ”ੁੱਖ ਨੂੰ ਉਸ .ਦੈ ਗੀਤੇ ਹੋਏ ਚੰਹੈ ਮਾੜੇ 
ਕੰਮਾਂ ਦਾ ੁਨਤਾਨ ਹੋਣ ਦੀ ਚਿਤਾਵਨੀ ਵੀ ਇਸ ਪਉਤੀ ਵਿਚ ਦੈਂਦੋ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਅਨੂਸਾਰ 
ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇੰਵ਼ਾ ਰੈਂਖ ਕੈ ਵਿਅਕਤੀ ਪਾਠ ਖੂਜਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰਉਸ ਤਗ ਦਾ ਹੀ 


ਫਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਤਾ ਹੈ ਜੈ ਕਰ ਉਹ ਸੂਹੰਗਾਂ ਤੇ ਵੈਦਾਂ ਦੇ ਪਾਠ ਦਾ ਸਿਮਰਨ ਆਪਣ ਅਲਪ 
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ਮਤ ਖਲੂਸਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਏਸ ਦਾ ਮਾਂੜਾ ਫਲ ਡੂਗਤਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਸਤ ਸੂਗ 
ਦੀ ਰੈਲ ਕਰਦੈ ਹੋਏ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਦੌਸਦੇ ਹਨ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸ਼ੂਰੀਰ ਇਕ ਰੈਥ ਵੀਗ ਹੈ ਘੜੇ 
_ਇਸ ਨੂੰ ਚਲਾਉਣ ਵਾਲਾ ਇਕ ਸਾਂਰਥੀ ਹੈ ਇਸ ਸ਼ਰੀਰ ਦਾ ਰਥ ਮਤੇਰਥਵਾਨ ਦੋਵੈਂ ਬਦਲਦੇ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਣ । ਫ਼ਿੰਨ ਡਿੰਨ ਸੂਗਾਂ ਵਿਚ ਰੈਥ਼ ਤੈ ਰਥਵਾਨ ਭਿੰਨ ਡੰਨ ਸਨ। ਸਤ ਸੂਗ ਵਿਚ 
ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ੁਰੀਰ ਰੂਪੀ ਰਥ ਨੂੰ ਚਲਾਉਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ੁਕਤੀ ਸੰਤੋਖ ਸੀ ਬੜੇ ਧਰਮ ਇਸ ਰਥ 
ਨੂੰ ਚਲਾਉਂਦਾ ਸੀ (ਭਾਂਵ ਸਤ ਸੂਗੁ ਦੇ ਲੋਕ ਧਰਮ ਨੂੰ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦਂਦੈ ਸੀ ਲੋਕ ਮਾੜੇ 

ਕੰਮ ਕਰਨ ਲਈ ਧਰਮ ਦਾ ਤਰ ਮੰਨਦੇ ਸਨ) ਤ੍ਰੇਡਾ ਯੂਗ ਵਿਚ ਇੰਦਰੀਆਂ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਵਿਚ 
ਰੌਂਖਣ _ਵਾਲਾ ਸੰਜਮ ਦਾ ਰੌਥ ਹੁੰਦ ਸੀ ਅਤੇ 'ਜ਼ੋਰ " ਸਾਂਰਥੀ ਦਾ ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਰ੍ਰੈਤਾ 
ਯੁਗ ਵਿਚ ਮਨ ਖ ਸੰਜਮ ਰਾਹੀਂ ਬਲਵਾਨ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਇਸੈ ਪ੍ਰਟਾਰ ਹੀ ਦੁਆਪਰ ਬੂਗ ਦਾ 
ਰਥ ਤਪ ਸੀ। ਓਸ ਦਾ ਸਾਰਥੀ ਸੋਚ ਸੀ (ਭਾਵ ਇਸ ਬੂਗ ਵਿਚ ਸੈਚ ਦੀ ਤਪਸਿਆਂ 
ਦਾ ਜ਼੍ਰੋਰ ਸੀ ਦੁਆਾਪਰ ਯੂਹ ਦੀ ਇਹ ਉਦਾਹਰਣ ਸ੍ਰੀ ਹ੍ਰਿਸੂਨ ਦੇ ਜੀਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਇਸ 
ਪ੍ਰਤਾਂਰ ਹੈ॥ 


ਜੁਜ ਮਹਿ ਜੋਰਿ ਲਲੀ ਚੰਦਾਦਲਿ 

ਕਾਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜਾਂਦਮੂ ਟਇਆ। । 

ਪਾਰ ਜਾਦੂ ਹੋਪੀ ਲੈ ਆਇਆ 

` ਬਿੰਦਾਬਨ ਮਹਿ ਰੰਹੂ ਕੀਆ। 1£ 
ਕਲਯੂਗ ਵਿਚ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਅਟਲੀ ਦਾ ਰੌਥ ਹੈ ਖ਼ਤੈ ਦੂਠ ਊਸ ਦਾ ਸਾਰਥੀ ਹੈ। ਇਸ ਯੁਗ ਵਿਚ 
ਨੋਕ ਘਾਪਣੀਆਂ ਇਛਾਵਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਝੂਠ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈ ਕੈ ਕਰਦੈ ਹਨ। ਜੂਗਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 


ਜਗਤ ਤੇ ਨਹ ਹੈ, ਜਗਤ ਦੇ ਜੀਵ” ਦਾ ਸੁਭਾਉ ਤੈ ਅਾਂਚਰਨ ਬਦਲਣ ਨਾਲ ਸ਼ੂਗ ਬਦਲ 
ਜਾਦਾ ਹੈ। 


੨11 53000 080 500। ਹ। 00੫੧ ੧3।10੫੨॥0੫੧॥6011੧8॥.60)। 


- 36 


'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਬਾਹਗੀ ਭੇ ਖ ਯਾਡੰਬਰਾਂ ਦੀ ਸਾਰ ਬਾਰ ਲਿੰਦਾ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਬਾਹਰਲੇ ਕਜ਼ਮ ਜਾਤ ਦੀ ਸ਼ੰਦਰੂਠੀ ਨੌਚ ਠਾਲੋਂ ਵਿਦੂੰਨਤਾ ਹੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ 
ਤਾਂ ਧਰਮ ਮਹਿਜ ਇਕ ਦਿਖਾਵਾ ਸਣ ਹੈ ਰਹਿ ਜੰਟਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਚਲਤ ਧਰਮ ਦੈ ਕਰਮ ਲੀਡ 
ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਇਸ ਵਰ ਵਿਚ ਬਾਰ ਬਾਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਸੌਂਚੈ ਜਠੋ੍‌ਉ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਇਉਂ ਕਰਦੈ ਹਨ॥ 


ਦਇਘਾ ਕਪਾਹ ਸੰਤੇਖੂ ਸੂਤੂ ਜਤੂ ਰੰਢੀ ਸਤੂ ਵਣੂ। । 
ਏਹੁ ਜਠੇਊ ਜੰਘ ਕਾਂ ਰਈ ਤ ਪਾਰੇਪਤੂ।। 


ਨ ਉਸ ਸਮੋ ਜੈ _ਰਿਸੈ ਪਰ ਵਿਚ (ਸੂਤਨ) ਹਾਵ ਬੰਹੈ ਦਾ ਜਨਮ ਰੂੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ 
ਉਸ ਪਰ ਨੂੰ ਘਪਟਿੰ-ਤ ਮੰਨਿਯਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਬੈ ਉਸ ਘਰ ਦਾ ਠੋਜਨ ਉਦੋਂ ਤਕ ਖਾਣ ਸੋਗ 
ਨਹੀ ਸੀ ਸਮਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਜਦ ਤੌਕ ਉਸ '4ਰ ਵਿਚੋਂ ਸੂਤਕ ਦੀ ਖਦਧੀ ਖਤਮ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਤੇ ਹਵਨ ਪੂਜਾ ਨਹੀਂ ਕਰਵਾਈ ਜਾਂਦੀ ਸੀ ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਲੂਸਾਰ ਭਰਮਾਂ ਵਿਚ 
ਪਿਥਾਂ ਸੂਤਕ ਨਹੀਂ ਸੀ ਉਤਰਦਾ ਇਸ ਣੂੰ (ਪ੍ਰਟੂ ਦਾ) ਰਿਮਾਨ ਹੀ ਧੋ ਕੈ ਲਾਹ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਬਾਹਰੀ ਜੇਖ ਦੀ ਤਾੰ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਬਾਰ ਬਾਰ ਆਲੋਚਨਾ ਗੰਤੀ ਹੈ ॥ 

ਮਥੈ ਟਿਕਾ ਤੇੜਿ ਧੋਤੀ ਫਖਾਈ। । 

ਹਥਿ ਟੂਤੀ ਜਗਤ ਕਾਸਾਈ। । 

ਨੀਲ ਬਸਤ੍ਰ ਪਹਿਰਿ ਹੋਵਹਿ ਪਰਵਾਣੁ । । 

ਮਲੈਛ ਧਾਠੇ ਲੈ ਪੂਜਹਿ ਰਾਦੂ 1 । 

ਅਭਾਂਪਿਆ ਕਾਂ ਰੁਠਾਂ ਬਕਰ' ਖੱਦਾ। । 

ਚ(ਫੋ ਉਪਰਿ ਕਿਸੈ ਨ ਜਦ"।।” 


ਗੁਰੂ ਨਾਂਠਕ ਨੈ ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸਟਿਅਂਚਾਰ ਦਾਂ ਇਕ ਹੋਰ ਸੈਂਖ ਕਈ ਬ੍ਰਕਾਰ 
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ਦੇ ਭੁਲੇਪੈ ਪੈਂਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਦੈ ਪਾਤਰ ਚਿਤਰਣ ਦੀ ਵਿਧੀ ਦੂਘਾਰਾ ਦੀ ਮੈਸ਼ੂ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਉਹਲੀ ਨੇ ਪਹਿਰਾਵੇ , ਭੇਖ ਤੇ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਭਰਮ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵੀਆਾਂ ਠਦੀਆਾਂ ਠਦੀਬਾੰ 
ਤਰਕੀਬਾਂ ਨੂੰ ਸੰਜੀਦਗੀ ਤੈ ਨਾਟਕੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪੈਸ਼ਹ ਕੀਤਾ ਹੈ। 


ਵਾਇਨਿ ਚੇਲੋ ਠਚਠਿ ਗੂਰ॥ । 
ਪੈਰ ਹਲਾਇਨ੍ਹਿ ਫੇਰਨ੍ਹਿ ਸਿਰ। । 
ਉਡਿ ਉਤਿ ਰਾਵਾਂ ਛਾਟੈ ਪਾਇ। । 
_ ਵੈਖੈ ਲੈਯੂ ਹਸੈ ਘਰਿ ਜਾਇ।। 
ਰੋਟੀਆਂ ਹਾਰਇ ਪੂਰਹਿ ਤਾਲ। । 
ਆਪ ਸ਼ੁਛਾਂ=ਹਿ ਧਰਤੀ ਨਾਲਿ। । 
ਗਾਵਨਿ ਰੋਪੀਆਂ ਗਾਵਨਿ ਗਾਣ੍ਹ । ! 
ਗਾਵਨਿ ਸਭਰਾ ਰਾਜੈ 3੧”। । 
ਠਿਰਲਊ ਨਿਰੰਕਾਰੂ ਸਚੁ ਨਾਂਪੁ । । 


ਜਾਕਾ ਕੀਸਾ ਸਹਲ ਜਹਾਨੂ।। 


'ਯਾਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਲੋਕਧਾਰਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਤ ਵਹਿਮਾਂ ਭਰਮਾਂ ਨੂੰ ਮੰਨਣਾ, ਦਰ- 
ਖਤਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਨੀ, ਤੀਰਥਾਂ ਤੇ ਜਾਣਾ, ਦਾਨ ਪੁੰਨ ਕਰਨਾ, ਮੜੀਆਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਪਿ੍‌ਤਰ' 
ਦੀ ਪੂਜਾ, ਵਰਤ, ਸੂਤਕ ਮੰਨਣਾ, ਪਸ਼ੂਆਂ ਦੀਬਲੀ ਹੋਰ ਅਠੇਗਾਂ ਵਹਿਮਾਂ ਭਰਮਾਂ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ 
ਕਰਮ ਕੀਡਾਂ ਦੀਆਂ ਪੌਜੀਆਂ ਉਡਾਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਮਿਲਦਉਆਂ ਟਨ। ਸੰਖ, ਘਵਿਆਲ ਵਜਾਉਣਾ, 
ਸਵਾਂਗ ਬਣ ਕੇ ਨਚਣਾ, ਪੂਸਤਕਾ ਪੜ੍ਹਨੀਆਂ ਘਾਇ ਭਰਮਾ ਵਿਚੋਂ` ਨਿਕਲਣ ਲਈ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰੇਰਿਆ ਰਿਘਾ ਹੈ : 
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ਪਤਿ ਖੂੰਸਤਕ ਸੰਧਿਖਾ ਬਾਦੰ।। 

ਸਿਲ ਧੂੂਜਸਿ ਬਕੂਲ ਸਮ੧ਂ। । 

ਗੁੱਖਿ ਲੂਠ ਸਿਣੂਖਣ ਸਾਰੰ। । 

ਤ੍ਰੈਪਾਲ ਰਿਹਣ ਸਿਚਾਰੰ। । 

ਰਾਲਿ ਮਾਲਾ ਤਿਲਕੂ ਲਿਲਾਟੰ। । 
ਦੁਇ ਧੈਤੀ ਬਸਤ੍ਰ ਕਪਾਟੰ। । 

ਜੈ ਜਫਸ ਬ੍ਰਹਮ ਕਰਮੰ। । 

ਸਭਿ ਫੋਕਟ ਨਿਸਚਊਉ ਕਰਮ । । 

ਲਹੂ _ਨਵਲਕ ਨਿਹਚਉ ਧਿਅਦਦੈ ।। 
ਵਿੱਟੂ _ਸਤਿਗੂਰ ਵਾਟ ਨ ਪਾਵੈ। 11“ 


ਕੇਤੀਆ ਕੌਠ੍ਹ ਕਹਦ ਕੈਤੇ ਬੈਦ ਬੀਚਾਰ। । 
ਕੇਤੇ ਨਚਹਿ ਮੌਰਤੈ ਦਿਤਿ ਪੁਵਿ ਪੂਰਹਿ ਤਾਲ। । 
ਬਾਜਾਰੀ ਹਢਾਰ ਮਹਿ ਅਇ ਕਢਹਿ ਬਾਜਾਰ। । 
ਗਾਂਵਹਿ ਰਾਜੇ ਰਾਣੀਆਂ ਬੋਲਹਿ ਘਾਲ ਪਤਾਂਲ। । '' 


ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਹ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਗੂਰਵਕ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਸੂਝ ਦਿੰਤੀ 
ਗਈ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਚਿਤ ਇਕਾਰਰ ਕਰਕੇ ਪ-ਤੂਨ ਨਾਲ ਭਾਵੇਂ ਕੋਈ ਫਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ ਜਾਵੇ 
ਜੈ ਕਰ ਇਹਲੀ ਦਾ ਰਟਨ ਹੀ ਕਰਨਾ ਹੋਵੈ ਤਾਂ ਇਸ ਠਾਂਲ ਕੋਈ ਪ੍ਰਭੂ ਭਗਤੀ ਨਹਹੰਦੀ। 
ਸਰੋਂ ਮਨ ਵਿਚ ਹੰਕਾਰ ਹੀ ਪੈਦਾ ਰੂੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿੱਚ ਨੂਰੂ ਠਾਠਕ ਅਪਣਾ ਮਤ ਸਪਸੂਟ 
ਕਰ ਚੂਕੈ ਹਨ। ਉਹਨਾਣੈ ਧਾਰਮਿਕ ਖ਼ੂਸਤਕਾਂ ਪੜ੍ਹਨ ਘਤੇ ਉਹਲੀ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਵਕੇ _ਹੰ ਕਾਰ ਗ੍ਰਸਤ 
ਨਾ ਹੋਣ ਦਾ ਉਪਟੋਸੂ ਘਾਂਪਣੀ ਰਚਨਾ "ਸਾਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਧੈਸ਼ੂ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਖੰਤਨ 
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ਦੂਘਾਰਾ ਸਮਕਾਲੀ ਲੈਕ ਮਨ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਬਿਰਤੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸਭਿਕਾਹਾਰ ਦੀ 
ਝਲਕ ਇਤ ਹੈ। 


ਪਤਿ ਪੰਕਿ ਗਡੀ ਲਦੀ ਖ਼ਹਿ ਪੰਤਿ ਪੰਤਿ ਬਰੀ ਘਹਿ ਸਾਥ। । 
ਪਤਿ ਪੰੜਿ ਬੈੜੀ ਪਾਈਬੈ ਪੜਿ ਪੜਿ ਗਤੀਥਹਿ ਬਾਰ ।। 
ਪੜੀ ਖਹਿ ਜੌਤੇ ਬਰਸ ਤਰਸ ਪੜੀਥਹਿ ਜੈਤੈ ਮਾਸ।। 
ਪਤੀਕੈ ਜੈਤੀ ਆਰਜਾ ਪੜੀਖਹਿ ਜੈਤੇ ਸਾਸ। । 


ਠਾਨਨ ਲੋਖੈ ਇਕ ਹਾਲ ਹੋਰੂ ਹਊਮੈ ਝਖਣਾ ਛਾਖ॥ । "£ 


ਇਸੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਰ ਵੀ ਬਹੂਤ ਸਾਰੀਆਂ ਰੀਤਾਂ ਅਤੇ ਕਰਮ ਜਾਂਡ ਹਨ ਜੋ ਯਾਪਣੀ 
ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਤੋਂ ਟੁੱਟ ਕੈ ਸਿਰਫ ਦਿਖਾਵਾ ਮਾਤਰ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਗਏ _ਹਨ॥ 


ਸ਼ਹੂ ਭੈਖ ਕੀਘਾ ਤੋਹੀ ਦੂਖ਼ੁ ਦੀਆਾ। । 7” 
ਮੰਨ ਨ ਖਾਇਆ ਸਾਦੂ ਗਵਾਇਆ। । ?“ 
ਬਸਤ੍ਰ ਨ ਪਹਿਰੈ ਖ਼ਹਿਨਿਸਿ ਕਹਰੈ। । 7“ 
ਮਲੂਮਲੂ ਖਾਈ ਸਿਹਿ ਛਾਈ ਪਾਈ। । '? 


ਖ਼ੂਰਇ ਧੰਧੈ ਪਤਿ ਗਵਾਈ। । 


ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੈ ਨਾਲ ਨਾਲ ਇਸਲਚ0ੈ ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਾਰੈ 
ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਜਾਣਕਾਰੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਹੂਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਅਾਪਤੀਆਂ ਅਲਗ ਧਾਰਮਿਕ ਰੂਚੀਆਾਂ 
ਸਣ ਉਹ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਕਿਸੈ ਧਾਰਮਿਕ ਰਸਮੋਂ ਰਿਵਾਜ ਨੂੰ ਠਹੀੰ ਮੰਠਟੇ ਸਨ ਅਤੇ ਉਹਲੀ ਦੇ 
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ਉਲਟ ਜੈਕਰ ਜਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਗਉ ਬੈਂਧ ਤੈ ਉਸ ਦਾ ਮਾਸ ਖੱਦਾ ਵਿਟਰਜਿਤ ਹੈ ਤਾੰ 
ਪੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚ ਸੂਰ ਣੂੰ ਪਵਿੱਤਰ ਮੰਨਿਖ਼ਾ ਜਾਦਾ ਹੈੰ। ਮੁਸਲਮਾਲ ਲਈ ਬੈਂਕਾ ਕਾਬਾ ਤੀਰਥ 
ਹੈ। ਹਿੰਦੂਕਾਂ ਦੇ ਘਠੇਕਾਂ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ ਖ਼ਤੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਹਨ। ਖ਼ੁਸਲਮਾਨ ਸਿਰਫ ਹਜ਼ਰਤ 
ਮੁਰੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਬਾਦਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਰੋਜਾ ਵਰਤ ਨਿਮ' ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੀ ਪੂਜਾ ? 
ਗੁਰੂ ਨਾਠਕ ਨੇ _ਤਖ਼ਸਬੀ ਕੌਣੜਤਾ ਤੋਂ ਉਪਰ ਉਠ ਕੈ ਧਰਮ ਦੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਅਮਲ ਤੇ ਜ਼ੋਰ 
ਦਿੰਦਿਆਂ ਧਰਮ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਘਰਥ ਪ੍ਰਦਾਨ ਗੀਤੈ ਹਨ। ਰਿਊਂੱਕਿ ਮਜਬੀ ਕਟੜਤਾਂ ਤੈ 
ਫੋਕੈ ਕਰਮ ਕੰਭ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਤਮਿਕ ਸੰਤੂਸ਼ੂਟੀ ਪ੍ਰਟਾਠ ਨਹੀਂ ਕਰਟੇ। ਖ਼ੁਸਲਮਾਠੀ ਦਾ ਚ੍ਰਿੜ 
ਵਿਸ੍ਹਵਾਸ਼ੂ ਸਏ ਰਿ ਰਬ ਮੌਂਕੇ ਵਸਦਾ ?। ਰੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੈ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਖੰਭਨ ਕੀਤਾ। 
ਉਹਨੀ ਅਨੁਸਾਰ ਰੈਥ ਕਣ ਨਾਣ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ8 


ਇਹੂ ਜਕੂ ਸਚੈ ਕੈ ਹੈ ਹੋਠਤੀ ਸਚੈ ਕਾ ਵਿਚਿ ਵਾਂਸ਼ੂ।। 


ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਪਰਾਇਬਾ ਹੌਕ ਖਾਣ ਤੋਂ ਦੀ ਵਰਜਿਖਾ ਹੈ । 


ਹਕੂ ਪਰਾਇਆ ਠਾਨਕਾ 
ਉਸ ਸੂਘਰ ਉਸੂ ਗਾਇ ਰਾ 
ਗੂਰੂ ਪੀਰੂ ਹਾਮਾ ਤਾਂ ਡਰੈ ਜਾ ਖ਼ੂਰਦਾਰੂ ਠ ਖਾਇ।। 7” 


ਹਿੰਦੂ ਮੂਸਲਮਾਚਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਉਸ ਵੇਨੈ ਦੇ ਘਣ ਪ੍ਰਸਿੰਧੀ ਵਾਲੇ ਧਰਮਾਂ _ ਨੂੰ ਵੀ 
“ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਜੋਗੀ, ਜਤੀ, ਜੰਗਮ, ਸੰਨਿਆਸੀ, 
ਭਾਟੜੇ, ਸ਼ੰਗਤੇ ,ਅਤੇਂਚੈਰ ਪਾਖੰਡੀਆਂ ਨੂੰ ਬੜੇ ਖੂਬਸੂਰਤ ਢੰਗ ਠਾਠ ਉਹਣਾਂ ਨੇ ਠਾਟਕੀ ਥੰਦਾਜ਼੍ਹ 
ਵਿਚ ਪੈਸੂ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਧਾਰਮਿਕ ਪਾਖੰਡੀ ਕੈਵਲ ਰੋਟੀਆਂ ਕਾਰਣ ਹੀ ਤਾਲ ਮੂਰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਕ੍ਿਰਿਨ ਭਗਤੀ, ਰਖ ਭਗਤੀ ਘਤੇ ਹੋਰ ਘਠੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪਾਖੰਡਾਂ ਦਾ ਜ਼੍ਰਿਕਰ 
ਕਰਦਿਆਂ ਧੈਸ਼ੂ ਕੀਤਾ ਰਿਘਾ ਰੈ। ਤਤਕਾਲੀ ਸਾਰੇ ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਬੜੀਂਸੰਖੈਪਤਾ ਅਤੇ 
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ਪ੍ਰਵੀਨਤਾ ਠਾਲ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਪੈਸ੍ਹ ਕੀਤਾ ਹੈ 


ਮੁਸਲਮਾਨਾ ਸਿਫਤਿ ਸਰੀਖਤਿ ਪੜਿ ਪੜਿ ਕਰਹਿ ਬੀਚਾਰੂ। । 
ਬੰਦੇ ਸੈ ਜਿ ਖਢਹਿ ਬਿਚਿ ਬੰਦੀ ਵੇਖਣ ਕਉ ਦੀਦਾਬੂ । । 
ਹਿੰਦੂ ਸਾਲਾਹੀ ਸਾਲਾਹਠਿ ਦਰਸਠਿ ਰੂਪਿ ਅਪਾਰੂ। । 
ਤੀਰਥਿ ਨਾਂਵਹਿ ਅਰਚਾਂ ਪੂਜਾ ਬ਼ਗਰ ਵਾਸੂ ਬਹਕਾਰੁ। । 
ਜੋਗੀ ਸੂੰਠਿ ਹਿਆਾਵਨ੍ਹਿ ਜੋਤੇ ਘਲਖ ਠਾਸੂ ਕਰਤਾਰੁ । । 

ਸ਼ੂਖਮ ਮੂਰਤਿ ਨੂ ਨਿਰੰਜਨ ਕਾਇਘਾ ਕਾ ਘਾਕਾਰੁ। । 
ਸਤੀਆ ਮਨਿ ਸੰਤੇਖੁ ਉਪਜੈ ਦੇਣ ਕੈ ਵੀਚਾਰਿ।। 

ਦੇ ਦੇ ਮੰਹਹਿ ਸਹਸਾ ਕੂਣ” ਸੋਭ ਕਰੈ ਸੰਸਾਰੂ। । 

ਚੋਰਾ ਜਾਹ. ਤੋਂ ਕੂਤਿਆਾਰਾ ਖਾਰਾਬਾ ਵੈਕਾਰ। । 

ਇਕਿ ਹੈਦਾ ਖਾਇ ਜ਼ਲਹਿ ਐੈਥਾਊ ਤਿਨਾ ਭਿ ਕਾਈ ਕਾਰ। । 
ਜਲਿ ਥਲਿ ਜੀਖਾ ਪੁਰੀਮਾ ਠੋਆਂ ਖਾਚਾਰਾ ਖਾਰਾਰ। । 

ਉਇ ਜਿ ਆਖਹਿ ਸੂ ਤੂੰਹੈ ਜਾਣਹਿ ਰਿਠਾਂ ਭਿ ਰੈਰੀ ਸਾਰ। । 
ਨਾਨਕ ਭਗਤਾ ਡੂਖ ਸਾਲਾਹਣੂ ਸਚੁ ਨਾਜ਼ ਆਧਾਤੂ। । 

ਸਦਾ ਘਠੰਦਿ ਰਹਹਿ ਦਿਨੁ ਰਾਂਤੀ ਗੁਣ ਵੰਤਿਆ ਪਾਛਾਰੁ।। 7” 


ਸਚੀ ਡਕਤੀ ਵਿਚ ਭਗਤ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਸੰਸਾਰਿਕ ਵਸਤੂ ਦੀ ਠੋਕ ਨਹੀਂ ਧੈਂਦੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਮਾਪਣੇ ਭਗਤ ਦੀਆਂ ਸਾਰਛਾਂ ਠੋੜੀ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਦਾਹੈ। ਕੇਵਲ ਸ਼ੂਰਸਾ ਭਗਤੀ ਠਾਠ ਬਾਣੰਦ 
ਦੀ ਪ੍ਰਧਤੀ ਨੂੰਦੀ ਹੈ। ਘਜਿਹਾ ਇਨਸਾਨ ਪਰਮਤਮਾ ਪਾਸੋ ਠੈਟਲ ਘਾਣੈਦ ਘਤੇ ਮੂਕਤੀ ਦਾ ਚਨ 
ਹੀ ਮੌਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਜਾਤ, ਪਾਦਾਂ, ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਡੈਦ ਡਾਂਵ? ਉਪਰ ਉਠ ਕੈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 
ਰਜ਼੍ਹਾ ਵਿਚ ਰਥਿਣ ਲਗ ਜਾਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀਖਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਘਾ? ਪੂਰੀਥਾਂ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆ ਹਣ। 
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ਉਸ ਦੀ ਸੈਵਾ ਸਰਲ ਹੋ ਜਾੰਦੀ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਦ ਨੂੰ ਉਹ ਪਿਆਰਾ ਲਗਣ ਲਗ ਪੈਂਦਾ ਜੈ। 


'ਆਾਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ " ਵਿਚ ਸੌਚੈ ਸੈਟਰ ਸ਼ਾਰੈ ਸਚੀ ਜ਼ਰਯੀ ਬਾਰੈ ਸਚੈ ਅਾਚਰਣ 
ਬਾਰੇ। ਸਦਾ ਜੀਵਲ ਜੀਉਣ ਬਾਰੇ ਲਾ ਲੰਕਾਝ _ਤਪ,` ਧੂਣੀਆਾਂ 'ਤੇਂ ਰਹਿਤ ਸਾਦਗੀ ਨਾਲ 
ਜੀਵਣਮੀਉਣ ਦਾ ਸਰੀ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਹੈਸ਼ਹ ਗੀਤਾ ਰਿਘਾ ਹੈ। 

ਮੈਂਥ ਕਾਲ ਵਿਚ ਬੈਰਤ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਤਰਸਥੋਗ ਸੀ। ਬੋਰਤ ਬਹੂਤ ਰਮਜ੍ੈਰ ਤੇ 
ਅਬਲਾ ਜਦੀ ਜੰਦੀ ਸੀ। ਗੂਰੂ ਸਾਹਬ ਨੈ ਸਮ ਵਿਚ ਇਸਤ੍ਰੀ ਦੈ ਸਥਾਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ _ਸਡਿਅਚਾਰ ਦੀ ਤਸਵੀਤ ਉਲੀਗੀ ਹੈ। ਉਸ ਸਮੈਂ` ਗੁਰੂਨਾਨਕ ਨੇ ਖੌਰਤ ਦੇ ਹੌਕ 
ਵਿਚ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਆਵਦਤੂ ਉਠਾਈ ਖ਼ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਤਿਕਾਰ ਯੋਗ ਥਾਂ ਵਿੰਤੀ : 


ਭਰਿ ਜੰਮ ਡੰਡਿ ਨਿੰਮਐੈ ਭਰਿ ਮੰਗਣ ਵੀਘਾਜੂ। । 
ਛੰਡਹੂ ਹੋਵੈ ਦੋਸਤੀ ਤਹੂ ਚਲੈ ਰਾਜੂ । । 
ਹੰਡੂ ਖ਼ੁੰਘਾ ਝੰਣੂ ਭਾਠੀਸੈ ਹੋਵੈ ਬੰਧਾਨੂ। । 
ਸੋ ਫਿਊਂ ਮੰਦਾ ਖਾਖੀਬੈ ਜਿਤੂ ਜਮਹਿ ਰਾਜਾਨ। ।££ 


ਸਾਹਿਤ ਸਮਜ ਦ " ਸ਼੍ਸ਼ਹਾ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵਾਪਰ 

ਚੀਥਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬੂਧੀ ਅਤੇ ਸਮਰਥਾ ਨਾਲ ਹੇਸ਼ੂ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਘ਼ਜਿਹਾ ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ 
ਨੇ ਘਾਪਣੀ ਰਚਨਾ “ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੇ” ਦੀਆਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ, ਸਮਜਰ, 
ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਮਾਠਸਕ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਨੂੰ ਬੜੀ ਸੂਖਮਤਾ ਨਾਂਲ ਦਰਸਾਇਖਾ ਹੈ। ਉਹਲੀ ਦੁਬਾਰਾ 
ਵਰਤੇ ਰਏ ਸਿੰਬ ਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਤਤਕਾਲੀ ਸਡਿਖਾਚਾਰ ਦੀ ਬੜੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਪੈਸ਼ੂਕਾਰੀ ਕਰਦੇ ਹਨ 

ਕੋਲੂ ਚਰਖਾ ਚਕੀ ਚਕੁ। । 

ਥਲ ਵਾਂਰੋਲੈ ਬਹੂਤੂ ਅਠੰਤੂ। । 

ਲਾਟੂ ਮਾਧਦਾੀਥਾ ਖਠਤਾਹ। । 

ਪੰਖੀ ਭਉ ਦੀਆਂ ਲੈਠਿ: ਸਾਹ। । £” 
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ਗੁਰੂ ਲਾਨਕ ਨੈ ਜਨ ਸਧਾਰਣ ਦੀ ਭਾਸ਼੍ਹਾ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਰੋਲ 
ਬੜੇ ਸੂਚੌਜੈ ਢੰਗ ਠਾਲ ਖਾਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੈ ਧਰਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ 
ਫੋਕੈ ਕਰਮ ਕੀਡੀਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾਹੈ। ਖ਼ਥੋਤਾਂ ਮੁਹਾਵਰੇ ਉਹਨਾ ਦੀ ਭਾਸ਼ਹਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ 
ਸੰਗ ਹਨ। ਠੌਕਗੀਤਾਂ _ਸਿਧਾਂ ਅਤੇ ਪਰੀ ਕਹਾਣ)ਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਨਾਂ ਨੂੰ ਵਰਤ ਕੇ ਅੀਧਆਂਤਮਕ 
ਪੈਧਰ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰਿਕ ਪੰਧਰ ਦੇ ਪੈਸ਼ੂ ਕੀਤਾ ਹੈਂ। ਸ਼ੁਬਦਾਵਲੀ ਬੜੀ ਸਰਲ 
ਅਤੇ ਰਈ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਬੈਖੀ ਤੇ ਸਥਾਨਕ ਘਟਨਾਂ ਦੇ ਖਨੂਕੂਲ ਵਰਤੀ ਹੈ। 'ਖਾਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ' 
ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਦੀਘੀ ਕਈ ਘਣਲ ਸਚਾਈਆਂ ਦ ਵਰਤੋਂ” ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ 


ਨਚਣੂ ਲੂਦਣੁ ਮਠ ਕਾ ਚਾਊ। । 

ਨਾਨਕ ਘਹੈ ਸੈ ਮਿਲੈ ਖਟੇ ਪਾਲੇ ਦੇ ਇ 

ਘਾਲਿ ਖਾਇ ਰਿਛੂ ਹਸ਼ੂ ਦੋਹੂ ਨਾਨਕ ਰਾਂਹ ਘਾਣ ਸੈ ਇ 
ਨਾਨਕ ਫਿਕੈ ਧੇਲਿਬੈ ਤਨੂ ਮਨੂ ਫਿਕਾ ਹੋ ਇ। । 

ਮਿਠੜੂ ਨੀਵੀ ਠਾਲਕਾ ਗੁਣ ਚੰਦਿਸਾਈਪਾਂ ਤੌਤ।। 

ਲਾਉ ਤੇਰਾ ਨਿਰੰਕਾਰ ਹੈ ਠਾਇ ਲਈਸੈ ਨਰਕ ਨਾਂ ਜਾਈਐ 
ਨਾਲਕ ਸਚੈ ਨਾਮ ਬਿਨੂ ਕਿਖ਼ਾ ਟਿਕਾ ਕਿਆ ਤਰੂ 
ਫੈਡੀਲੈ ਪਾਸੰਡਾ ।। _ਨਾਂਮਿ ਲਇਥੈਂ ਜਾਹਿ ਤਰੰਦਾ 


ਡੈ ਵਿਜਿ ਪਵਣੁ ਵਹੈ ਸਦ ਵਾ6। । 
ਡੈ ਫਿਚਿ ਚਲਹਿ ਲਖ ਦਰਦੈਭਾਊ। । 
ਜੇ ਵਿਚਿ ਘਗਠਿ ਜਢੈ ਵੈਗਾਰਿ। । 
ਤੈ ਵਿਚਿ ਧਰਤੀ ਦਬੀ ਭਾਰਿ। । 
ਡੈਂ ਵਿਚਿ ਇੰਦੂ ਫਿਰੋਂ ਸਿਰ ਭਾਰਿ।। 
ਝੈ ਵਿਚ ਜਾ ਗਰਮ ਦੁਆਰੂ। । 


੧. 
ਚੋ 
ਤੋ ੯ 

੬ 
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ਡੇ ਦਿਚਿ ਸੂਰਜੂੰ ਭੈ ਵਿਚਿ ਚੰਦੂ। । 
ਕੋਰ ਕਰੋੜੀ ਚਲਤ ਨ ਸੰਹੂ। । 

ਡੈ ਵਿੱਚਿ ਸਿਪ 2ਧ ਸੂਰ ਨਾਂਬ। । 

ਛੈ ਵਿਚਿ ਆਾਰਦੀ ਘਾਹਾਸ । । 

ਭੈ ਵਿਚਿ ਜੋਧ ਮਹਾਬਨ ਸੂਰ। । 

ਭੈ ਵਿਚਿ ਆਣਹਿ ਜਾਂਵਹਿ ਪੂਰ। । 
ਸਗਲਿਅਾ _ਡਉ ਲਿਖਿਆ `ਸਿਰਿ ਲੈਖੂ। । 
ਨਾਂਠਕ ਨਿਰਭਪਊ ਨਿਰੰਕਾਰੂ ਸਤੁ ਏਹੁ। । 


ਅਪਰਾਧੀ ਦੂਣਾ ਨਿਵੈ। । 
ਰੋਟੀਆਂ ਕਾਰਣਿ ਪੂਰਹਿ ਤਾਲ। । 
ਪਾਣੀ ਸੰਦਰਿ ਲੀਕ ਜੀਊ ਤਾਊ ਨ ਥੈਹੂ । । 


੧॥% 


ਵਾਰ 
ਇਸ./ਵਿਚ ਵਰਤੈ ਹਏ ਅਲੰਕਾਰ ਗੋ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜਰ, ਰਾਜਨੀਰਿਕ, ਧਾਰਮਿਕ 


ਸਛਿਘਾਚਾਰ ਨੂੰ ਦਰਸਦੰਦੈ ਹਨ। "ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਵਿਚ 


ਪ੍ਰਯੂਜਤ ਅਲੰਕਾਰ ਇਸ ਦੀ 


ਕਾਵਿ ਕਲਾਂ ਦਾ ਪਰਿਸ਼ੂਕਾਂਰ ਤਾਂ ਕਰਦੇਂ ਹੀ ਹਨ ਪਰੰਤੂ ਇਨ੍ਹੀਂ ਦੈ ਸੋਮੈ ਖ਼ਤੇ ਸੋਮਿਆਂ ਵਿਚ 


ਪ੍ਰਸੁਕਤ ਵਿਡਿੰਨ ਦਸੜੂਘੀਂ ਅਦਿ ਸਮਕਾਲੀ ਸ ਭਿਅਚਾਰ ਦੇ ਚਿਤਰਣ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਦੀ ਬਣੋ 


ਹਨ ਜਿਵੈਂ ਕਪਾਹ, ਸੂਤ, ਜਨੋ ਅਾਦਿ। 


ਖਨੂਪ੍ਰਾਜ ਖਲੰਕਾਰ ਦੀ ਇਕ ਉਦਾਹਰਟ ੪ 
ਘਬ ਜੈ. ਭੋਗ ਭੋਗਿ ਠੈ ਹੋਇ 
ਛਸਮਤਿ ਭਉਰੂ ਸਿਧਾਇਆਾ। 1““ 
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ਕਿਤਾਬੀ ਹਿਆਨ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਤਮਕ ਸੰ ਤੂਸ਼ੂਟੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਜ਼ਰਨ ਦੇ ਸਮਰਥ ਨਹੀ 
ਹੈ ਸਕਦਾ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਦਿਆਂ ਬੜੇ ਖੂਬਸੂਰਤ ਢੰਗ ਨਾਲ 
ਵੀਪਸਾ ਅਲੰਤਾਰ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਗੀਤ ਹੈਂ : 


ਪਤਿ ਪਤ ਹਗੀ ਲਦੀਅਹਿ ਪਤਿ ਪੜਿ ਭਗੈ ਅਹਿ ਸਾਂਥ ।। 
ਪੜਿ ਪੜਿ ਬੇੜੀ ਪਾਈਐ ਪੜਿ ਪੜ ਗਡੀਅਹਿ ਖਾਤ। । 
ਪਤਿ ਛਹਿ ਜੋਤੇ ਬ਼ਰਮ ਬਰ ਪੜਿ ਖਹਿ ਜੈਤੈ ਮਾਸ।। 
ਪਤੀਸੈ ਜੋਤੀ ਅਾਰਹਜਤ ਪ'ੜਅ!ਹ ਜੇਤੇ ਮਾਸ। । 
ਨਾਨਕ ਲੈਖੈ ਇ:: ਗਲ ਹੋਰੂ ਹਊਮੈ ਛਖਣਾ ਛਾਖ। । 
ਇਸ ਤਗ੍ਹੇਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਜਿੱਥੇ ਇਸ ਵਾਰ ਦੇ =ਾਵਿਕ ਹੁਣ ਉਜਾਗਰ ਹੂੰਦੈ ਹਣ ਉਥੇ 
ਉਸ ਦੈ ਨਾਲ ਗੀ ਵਕਤ ਦੈ ਧਾਰਮਿਕ ਸਿਆਚਾਰ ਦੀ ਏਲਯ ਵਟ ਪ੍ਰਤਖ ਉਜਾਰਰ ਜੂੰਦੀ ਹੈ। 
ਅਜਿਹਾ ਕਿਤਾਬੀ ਹਿਆਂਨ ਜਿਹੜਾ ਜੈਵਲ ਮਨੁੱਖ ਦੇ _ਬਾਹਰਲੈ ਕਰਮਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਣ 
ਕਰਗੈ ਉਸ ਤੂੰ ਵਾਤਵਿਕ ਸੈਂਚ ਦੀ ਪਛਦ ਨਰਾਉਣ ਕੈ ਅਸਮਰਥ ਹੈ। 'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" 
ਵਿਚ ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਥਾਂਥਾਂ ਮਧਾਂਣੀਆਂ , ਲਾਟੂਆੰ , ਚੈਂਟਜੋਆਂ ਆਦਿ ਦੀ ਉਪਮਾ ਦੇ ਕੈ ਆਪਣੇ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਗ਼ੀਤੀ ਹੈ। 
ਹਊਮੈ ਨੂੰ ਇਕ ਲੀ ਰੇਟ! ਦੀ ਤਸੁਖੀਹ ਦਿੱਤੀ ਹੈ: 
ਹਊਮੈ ਦੀਰਘ ਰੋਗੂ ਹੈ ਦਾਰੂ ਭ! ਇਸੂ ਮਾਹਿ।। 
ਕ਼ਰਪਾ ਲਰੈ ਜੈ ਅਪਣੀ ਤਾ ਟੁਰ ਤਾਂ ਸਬਦੂ ਕ੪₹ਹਿ। । £5 
'ਆਸਾ ਟੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੈ ਅਪਣੇ ਭਾਂਵਾਂ ਨੂੰ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਨ ਲਈ 


ਥੋੜੇ ਪਰ ਸੂੰਦਰ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਵੀ ਗੀਤ ਹੈ। 
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ਦਇਥਾਂ ਕਪਾਹ ਸੰਤੋਖੁ ਸੂਤੁ ਜਤੁ ਰੰਢੀ ਸਤੂ ਵਟੁ 
ਏਜੂ ਜਨੇਊ ਜੰਘ ਕਾਂ ਹਈ ਤ ਪਾਰੇ ਖਰੁ।।£” 


ਜਦ ਵਿਲ੍ਹੈਸ਼ੂ ਤਰੈ ਨਾਲ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਖੰਕਿਤ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ੍ਰਟੂ ਕੀਤਾ ਜਾਵੈ 
ਤਾਂ ਕਾਂਵਿ ਲਿੰਗ ਖ਼ਲੰਗਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਵੋਂ॥ 


ਨੂੰਭੈ ਬਧਾ ਜਲੂ ਰਹੈ ਜਲ ਬਿਨੁ ਰੁਰੰਭ ਨ ਹੈਇ।। 
ਰਿਬਾਨ ਕਾ ਬਧਾਂ ਮਨੂ ਰਹੈ ਗੁਰ ਬਿਨੂ ਰਿਆਨ ਨ ਹੋਇ। 12? 


ਰੀ ਆ ਸਿ ਜਾਏ ਤਾਂ ਯੂਕਤੀ ਅਲੰਕਾਰ 

ਜੂੰਦਾ ਹੈ: ਰ੍ 

ਜੈਗਰਿ ਸੂਤਕੂਰ ਮੰਨੋਬੈ ਸਡ ਡੈ`ਸ਼ੂਤਨੁ ਹੋ ਇ। । 

ਰੌਹੈ ਘਤੈ ਲਕਗੀ ਅੰਦਰਿ ਗੀਤਾ ਹੋ ਇ। । 

ਜੈਤੇ ਦਾਣੈ ?ਮੱਡ ਕੇ ਜੀਬਾ ਬਾਇ ਨ ਕੋਇ। । 

ਪਹਿਲਾ ਪਾਠੀ ਜੀਉ ਹੈ ਜਿਤੁ ਹਰਿਆ ਸਜ ਰੋਇ। । 

ਸੂਤਕੁ ਲਿਉ ਕਰਿ ਰਖੀਘੈ ਸੂਤਕੁ ਪਵੈਰਸੇ ਇ। । 

ਨਾਨਕ ਲੂਤਡੂ ਏਵ ਨ ਉਤ? `ਹਮਾਨੂ ਉਤਾਰੇ ਧੋਇ। 1 £“ 


ਵਿਰੋਧ ਗਿਛਾਣ ਦਾ ਵਰਣਣ ਖਤੇ ਵਿਪਰਸ਼ੇ ਅਲੰਕਾਰ : 


ਵਾਇਣਿ ਚੈਠੈ ਲੱਚਠਿ ਗੂਰ। ਪੈਰ ਹਲਾਇਣਨ੍ਹਿ _ਫੋਰਨ੍ਹਿ ਸਿਰ। । 
ਉਡਿ ਊਉਡਿ ਰਾਵਾਂ ਝਾਂਟੈ ਪਾਇ। ਵੇਖੈ ਲੋਜ਼ੂ ਹਸੈ ਘਰਿ ਜਾਇ।।££ 


ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਛਿਚ ਗੂਰੂ ਨਾਕੈਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਭਾਦੀ ਣੂੰ ਸਪਸੁਟ ਕਰਨ ਲਈ 
ਇਕ ਹੀ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਕਈ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਦੂਹਰਾਇਥ਼ਾ ਹੈ। ਜਿਟੋਂ 'ੜ੍ਹਡੂ" ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਈ 
ਰੂਪੀ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 
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ਕੂਡੁ ਰਾਜਾਂ ਗੂਡ ਪਰਜਾ ਰੂਡੁ ਸੂ ਸੰ”ਾਰੂ। । 
ਲੂਡੁ ਮੰਭਪ ਫੂਡ ਮਾਂੜੀ ਟ੍ਰਤੂ ਬੈਸਣ ਹਾਰੂ। । 

ਫੂਡ ਸੁਇਠਾ ਜੂਡ ਰੂਪਾ ਹੁਣ ਧੈਨਣਹਾਰ। 

ਰੂ ਕਾਂਇਥਾ ਰੂਡ਼ ਕਪਡ ਗ੍ਰਡ ਰੂਪੁ ਅਪ 'ਰ। । 
ਕੂੜ ਮੀਬਾਂ ਰੂਡੂ ਬੀਬ। ਖਪਿ ਹੋਏ ਖਾਰੂ। । 

ਫੂਡ ਫੁੜੇ ਨੈਦੂ ਲਗਾ ਵਿਸਰਿਆ ਕਰਤਾਰੂ। । 
ਕਿਸੂ ਨਾਲਿ ਕੀਚੈ ਦੋਸਤੀ ਸਲੂ ਜਗੁ ਚਲਣਹਾਜੂ। । 
ਚੂਡੂ ਮਿਠਾ ਕੂਦੂ ਮਾਖਿਉ ਗ੍ਰਡ ਤੋਬੈ ਪੂਰੁ। । 
ਨਾਨਗੁ ਵਖਾਣੈ ਬ਼ੈਨਤੀ ਤੁਧੁ ਬਾਈ ਰੂੰਤੈ ਕੂਫੁ। 1!” 


ਗੁਲ ਮਿਲਾ ਕੇ "ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ" ਗੁਰੂ ਠਾਨਕ ਦੀ ਸ਼ਰਾਹਕਾਰ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਇਹ 
ਮਧਕਾਲੀਠ ਸ਼ੂਕ ਦੀ` ਸਮਾਜਕ ਧਾਰਮਿਕ, ਰਾਜਨੀਤਿਕ, ਗਲ -. ਗਲ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ 
ਦੇ ਦਹਸ਼ੂਨਕਰਵਵਊਣ ਵਾਲੀ ਇਕ ਸੰਪੂਰਨ ਰਚਨਾਹੈ ਜਿਲ੍ਹੇ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਲਈ ਵਰਤੇ ਗਏ 
ਚਿੰਨ, ਪ੍ਰਤੀਨ, ਅੰਥੈਤਾਂ ਮੂਹਾਵ?ੈ ਤੇ ਅਠੰਕਾਰਆਾਦਿ ਤਤਕਾਲੀ ਸਭਿਖ਼ਦਚਾਰ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ 
ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨਾਲ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਵਿਚਸਮਰੌਥ ਸਿੰਧ ਹੋਏ ਹਨ। 
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ਹਵਾਲੇ ਥਤੇ ਵਿੰਪਣੀਆਾਂ 


1, ` ਗੁਰਬਖਸ਼ੂ ਸਿੰਘ ਫਰੈਂਕ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਮੁੱਢਲੀ ਜਾਣ - ਪਛਾਣ , ਹੈ, 18 

2, ਉਹੀਂ, ਪੰ. 19 

5, ਗੀ, ਪੰ. 19 

4, ਅਸ ਸਿੰਘ ਕੰਰ, ਪ੍ਰੋ, ਬ੍ਰਹਮ ਜਗਦੀਸੂ ਸਿੰਘ, ਸਾਹਿਤ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੇ ਪੱਜਾਬ, 


ਪੰ. 10 


5, ਵਾਰ ਘਾਸਾ, ਮਹਲਾ ੧, ਖ਼ਾਦਿ ਰ੍ਰੰਥ, ਪੌਠ 47੦ 


6, _ ਉਗੀ, ਧੰ, 470 
7, ਉਹੀ, ਪੰ. 4੭੧ 
8. ਉਗੀ; ਬੰ. 471-97ਟ 
੭. ਉਹੀ, ਧੰ. 468 


੧9,' ਉਗੀਂ, ਧੰ, 470 
14. ਉਹੀਂ, ਪੰ, 64 
12. ਉਗੀ, ਪੰ. 467 
$3. ਉਹੀ, ਪੰ, 467 
੧4, ਉਹੀ, ਪੰ, 467 
੧5, ਉਹੀ, ਧੰ. 467 
36, ਉਹੀ, ਧੰ, 467 


17, ਉਹੀ, ਧੰ, 465 
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18. ਰਾਂਰ ਮਾਏ, ਮਹਲਾ ੧,ਆਇ ਰ੍ਰੱਥ, ਧੰ, 141 


ਆ 


29, ਉਹੀ, 
21. ਉਹੀ, 
22, ਉਹੀ, 
23. ਉਹੀ, 
24, ਉਹੀਂ, 
25. ' ਉਹੀਂ, 
2੬, ਉਹੀ, 
27. ਉਹੀ, 
284, ਉਹੀਂ, 
23, ਉਗੀਂ, 
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ਪੰ. 46% 
ਪੰ, 864 
ਪੰ, 467 
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19, ਵਾਂਰ ਥਾਸਾਂ, ਮਹਲਾ ੧, ਘਾਦਿ _ਰ੍ਰੰਥ, ਪੰ. 465-466 
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ਨਿਸ਼ੁਕਰਸਹ 


ਇਸ ਸ਼੍ਰੋਧ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦਾ ਮੁਖ ਸਰੋਠਾਰ ਗੁਰੂ ਠਾਂਠਕ ਦੇਵ ਜ” ਦ$ ਰਚਨਾ "ਆਸ਼ਾ 
ਦ1 ਵਾਰ ' ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ੂਮਾਨ ਹੁੰਦੈ ਉਸ ਸਮੇ! ਦ1 ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਦੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਣਾ ਤੋਂ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦਖ਼ਾਂ ਟਿਪਣਬ਼ਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਦਿੰਵਤਾ ਤੇ ਮਾਨਵਤਾ ਦੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਪੁਨਰ ਨਿਰੂਪਣ 
ਲੀ 'ਆਸਾ ਦ। ਵਾਰ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਸੁਗਠਿਤ ਰਚਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਜੋ ਇਕ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਿੰਵਤਾ ਦੇ ਉਦਤ ਤੇ ਅਪਰੰਪਾਰ ਰੂਪ ਅਤੇ ਮਾਨਵੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਠਖਿਧ ਵਰਤਾਰਿਆਂ 
ਨੂੰ ਸਾਂਗੋ-ਪੀੰਗ ਖੜਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੈ ਪ੍ਰਭੂ ਦ1 ਲੱਲਿਾ ਹੈ ਜਿਸਨੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟ! ਦੇ 
ਅਦੌਡੂਤ ਤੇ ਪਾਰਗਉ ਰੂਪਾਂ ਣੂੰ ਬੜੇ ਸਸ਼ੂਕਤ ਬਿੰੀ ਵਿਚ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ । 


ਉ. _ ਵਿਸਮਦੂ  ਠਾਂਦ ਵਿਸਮ'ਦ ਵੇਦ। । 
ਵਿਸਮ'ਦੂ ਜੱ ਵਿਸਮਦੂ ਛੇਦ। । 
ਵਿਸਮ'ਦੂ ਰੂਪ ਵਿਸਮਾਂਦੂ ਰੈਗ। । 
ਵਿਸਮ ਦੂ ਠਾਂਰੈ ਫਿਰਹਿ ਜੌਤ। । 
ਵਿਸਮ'ਦੂ ਪਉਣ ਵਿਸਮ'ਦੂ ਪਾਟ 1। । 
ਵਿਸਮਦੂ ਸ਼ਗਠੀ ਖੇਡਹਿ ਵਿਡਦ1। । 
ਵਿਸਮ'ਦੂ ਧਰਤ! ਵਿਸਮ'ਦ ਖਾਣ1। । 
ਵਿਸਮਦੂ ਸਾਂਦਿ ਲਹਿ ਪਰਾਟ1। । 


ਅ, ਕੁਦਰਤਿ ਦਿਸੈ ਕੁਦਰਤਿ ਸੁਣੈ ਗੁਦਰਤਿ ਭਉ ਸੂਖ ਸਾਰੂ। । 
ਕੁਦਰਤਿ ਪਾਤਾਨੀ ਆਕਾਸੀ ਕੁਦਰਤਿ ਸਰਬ ਆਕਾਰੂ। । 
ਕੁਦਰਤਿ ਵੈਦ ਪੂਰਾਂਣ ਕਤੇਬ ਕੁਦਰਤਿ ਸਰਬ ਵ'ਚਾਰੂ । । 
ਕੁਦਰਤਿ ਖਾਣ" ਪੱਟ" ਪੈਨਣੂ ਗੁਦਰਤਿ ਸਰਬ ਪਿਆਰੂ । । 
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ਏ. ਡੈ ਵਿਚਿ ਪਵਣੁ ਵਹੈ ਸਦਵਾਉ। । 
ਡੈ ਵਿਚਿ ਚਲਹਿ ਲਖ ਦਰਭਮਾਊ। । 
ਡੈ ਵਿਚਿ ਘਗਨਿ ਨਢੈ ਵੇਗਾਰਿ। । 
ਭੈ ਵਿਚਿ ਧਰਤ! ਦਬ ਭਾਰਿ। । 


ਜਦੋਂ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਮਾਨਵੀ ਸੰਸਾਰ ਉਪਰ ਪੈਂਟੀ ਹੈ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਉਦਾਤ 
ਤੇ ਪਾਰਗਾਮ! ਪ੍ਰਸੰਗ ਗਾਇਬ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹੀਂ ਦ$ ਥੰ ਮਨੋਂਖ ਦਾ ਤੁਂਛਤਾ, ਮਲਨਿਤਾ ਅਤੇ 
ਪਤਨਸ਼ੁੱਲਿਤਾ ਦਾਂ ਝਾਂਕ#ਂ ਉਜਾਰਰ ਹੋ ਉਠਦ'ਆਂ ਹਨ : 
ਉ. _ਮਾਣਸ ਖੋ ਕਰਹਿ ਠਿਵਾਜ। । 
ਛੂਰ ਵਗਾਇਨਿ ਤਿਨ ਗਲਿ ਤਾਂਗ। । 
ਤਿਠ ਘਰਿ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਪੂਰਹਿ ਨਾਂਦ । । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਡ਼ਿ ਆਵਹਿ ਉਏ ਸਾਦ । । 


ਅ. ਸਕੈ ਟਿਕਾਂ ਤੋੜਿ ਧੋਤੀ ਕਖਾਈ!। । 
ਹਥਿ ਛੂਰਨੈ ਜਗਤ ਨਾਸਾਈ। । 
ਏ. ਰੂਡੂ ਰਾਜਾ ਗੂਡੁ ਪਰਜਾ ਗੂਤੁ ਸਭੂ ਸੰਸਾਰ। । 
ਕੂਡੁ ਮੰਭਪ ਕੂਡੁ ਮਾਂੜੀ ਰੂਤੁ ਬੈਸਣਹਾਰੂ। । 
ਫੜ ਸੁਇਨਾ ਰੂਡੁ ਰੂਪਾ ਗੂਰਡੁ ਪੈਠਣ ਹਾਰੂ । । 
ਕੂਡ ਕਾਇਘਾ ਕੂਡੁ ਕਪੜੁ ਕੂੜੁ ਰੂਪੁ ਅਪਾਰੂ । । ਰ 
ਮੈਂ ਘਾਪਣੇ ਜ਼ੈਧ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ ਧੰਜ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਹੈ। ਪਹਿਲਾ ਅਧਿਆਇ 
ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਨਾ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ-ਵਿਵੈ-ਚਨ" ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਨਾ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਹਾਂ 
ਦਸ! ਹੈ ਉਸ ਤੋਂ ਬਾਦ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਚੈਤਨਾ ਦਾ ਸਥਾਂਠ ਅਤੇ ਆਖਿਰ ਵਿਚ 
ਮਧਕਾਲੀਲ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾਂ ਅਤੇ ਮੈਂਧਕਾਲੀਨ ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਠਾ ਬਾਰੋ _ਗੌਲ ਕਤਿ$ ਹੈ। ਸਮਾਜਕ 
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ਚੈਤਣਾ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਸਮਾਜਰ ਜਵਿਣ ਦੇ ਹਰ ਖੈਤਰ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਚੈਤਨਾ ਸਮੈ” ਦੇ 
ਵਿਕਾਸ ਠਾਂਲ ਬਦਲਦ। ਰਹਿੰਦ! ਹੈ। ਚੈਤਨਾ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਮੂਲ ਅਤੇ ਪ੍ਰਗਤ! ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਹੈ। 
ਜੋ ਸਭਿਆਚਾਰ ਜਾਂ ਸਡਿਅਝਰਾਰਕ ਕਮਿਤਾਂ ਮਨੁੰਖ ਨੂੰ ਵਿਰਸੇ ਵਿਚ ਮਿਲਦ ਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹੰ 
ਪਰਿਸਥਿਤਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ” ਇਨ੍ਹਾਂ _ਠਾਂਲ ਮਨੁੱਖ ਦ1 ਆਤਮ ਪੂਰਤ 
ਅਸੰਭਵ ਹੋ ਜਾਏ ਤਾਂ ਮ਼ੁਰਣ ਖਾਂ ਰੱਦ" ਤੇ ਕਮਿਤਾਂ ਨੂੰ ਤਜ ਕੇ ਠਵੱਆਾਂ_ਕੱਮਿਤਾਂ ਉਤੇ ਨਵੈਂ 
ਨੈਤਿਕ ਸਰੋਕਾਂਰ ਉਭਰਲ ਲਗਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਨਾ ਦਾ ਆਰੰਡ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਸਾਹਿਤ ਸਮਕ ਚੈ`ਤਨਾ ਦਾ ਇਕ ਰੂਪ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 'ਮਾਸਾ ਦੀ ਵਾਰ 
ਰਾਹ$ੈ ਤਤਰਾਲਲਿ ਲੋਕਾਈ ਵਿਚ ਚੈ`ਤਨਾ ਧੈਦਾ ਕਦ਼!। ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਆਪਣ! ਰਚਨਾ ਦਾ ਵਿਸ਼੍ਹਾਂ 
ਤੋਂ ਵਿਚਾਰ ਸਮਜ. ਵਿਚੋਂ ਹ। ਗ੍ਰਹਿਣ ਰਰਦਾ ਹੈ। 


ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੈ “ਘਾਸਾ ਦ1 ਵਾਰ " ਰਾਹ” ਲੋਕਾਈ ਵਿਚ ਚੈਤਨਾਂ ਖੈਂਦਾ ਕਰਨ 
ਲਈ$ ਉਸ ਸਮੈ! ਦੈ ਸਮਢਕ, ਰਾਂਜਨ'ਤਿਰ, ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਜਾਵਲ ਦ 


ਪੇਸ਼ੂਕਾਰ। ਕੱਤਿ1 ਹੈ। 

ਮੈਂ ਧਕਾਲ ਵਿਚ ਧਰਮ ਕਈ ਹਿਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੱਡਿਆਂ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਉਨ੍ਹੇ ਧਰਮਾਂ 
ਵਿਚ ਕਈ ਤਰ੍ਹੰ ਦੋ ਨਿਰਾਰਥਕ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਤੇ ਰਸਮੋ ਰਿਵਾਜ੍ਹ ਪ੍ਰਚੌਲਤ ਸਨ। ਜੰਤਰ ਮੰਤਰ 
ਅਤੇ ਟੂਣੇ ਟੈਟਕਿਆਂ 7ਵਚ ਵੀ ਲੋਕਾਈ! ਦਾ ਵਿਸ਼ੂਵਾਸ ਵਧਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਜਾਤੀ ਪ੍ਰਥਾ 
ਜੋਰਾਂ ਤੇ ਸੀ। ਦੂਸਰ! ਤਰਫ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਮੈਂ ਧਕਾਲਿ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਰਲਤ 
ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਅਤੇ ਵਹਿਮਾਂ ਭਰਮਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਕੇ ਠੌਕਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਚੈਤਨਾ ਜਗਾਈ 
ਘਤੇ ਕਿਹਾ ਗਿ ਵਿਅਰਥ ਕਰਮ ਗਾਂਡ ਮੁਕਤ ਦਾ ਸਾਂਧਨ ਨਹ$। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਠੌਕਾਂ ਣੂੰ 
ਪਾਖੰਡੀ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਕੇ ਠਾਂਮ ਸਿਮਰਨ ਫੌਂਲ ਪੈ੍‌ਰਿਆ। 


ਰੋ--ਪ੍ਰਬੰਧ ਦਾ ਦੂਜਾ ਅਧਿਆਇ _'ਆਸਾਂ ਦ7 ਵਾਰ " ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਦ$ 
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ਚੌਤਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਥੰੋਂ ਹਜ ਹਿਸੇ ਕੰਤਿ ਹਨ। ਇਸ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾ ਮਾਨਵਵਾਦ ਦਾਂ 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਮਿਥ ਕੇ ਗੁਰੂ ਠਾਂਠਕ ਦੇਵ ਦੇ ਮਾਨਵਵਾਦ ਦ1 ਹੱਲ ਕਾਸ਼” ਹੈ। ਫਿਰ ਘਾਸਾ 
ਦ$ਵਾਰ ਵਿਚ ਸਮ'ਜਠ ਠੈਤਿਕਤਾ ਖ਼ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੱਸੀ ਹੈ ਫਿਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੁਆਰਾ ਕਾਤੈ 
ਵਹਿਮਾਂ ਡਰਮਾਂ ਤੇ ਕਰਮ ਛੀਡਾਂ ਦੇ ਖੰਡਨ ਦਾਰੈ ਚਰਚਾ ਕ'ਓ7 ਹੈ ਥੰਤ ਵਿਚ ਇਸਤਰੀ ਦੇ 
ਸਥਾਠ ਬਾਚੈ ਛੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਦਸੈ ਹਨ। 


ਮਾਨਵਵਾਦ ਏਤਤਾ ਦਾ ਫਲਸਫਾ ਹੈਂ, ਇਹ ਸਵੈ ਤੋਂ ਪਰ ਤਕ ਦੀ ਯਾਂਤਰਾ ਹੈ। 
ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਬਿਠਾ ਕਿਸੈ ਭੇਦ ਡਾਵ ਦੇ ਮਨੁੱਖ ਮਾਤਰ ਦੇ ਹਿਤ ਦ? ਕਾਮਨਾਂ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਮਾਨਵਵ'ਦ ਸਾਹਿਤ ਮਲੂਖ ਨੂੰ ਆਪਣ! ਸੁਤੰਤਰਤਾ, ਅਜ੍ਹਾਂਦੀ ਆਤਮ-ਨਿਰਭਰਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 'ਏਕ ਪਿਤਾ ਏਕਸ ਕੇ ਹਮ ਬਾਰਨ ' ਜਾਂ _'ਮਾਠਸ ਕੰ 
ਜਾਤ ਸਡੈ ਏਕੈ ਪਹਿਚਚਠਬੋ " ਦ1 ਰਲ ਕਰਦੇ ਹਣ ਤਾਂ ਮਾਨਵਵਾਂਦ ਦੈ ਉਤਕ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸੰਕਲਪ ਦਾ 
ਝਲਕਾਰਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖਾਂ ਜਨਮ ਸਭ ਜੂਠਾ ਤੋ ਦੁਰਲਭ _ਖ਼ਤੇ ਸ੍ਰੈਸੂਟ ਹੈ। ਉਸਨੂੰ 
ਵਿਖਰਬ ਨਹ! ਗਵਾਉਣਾ ਚਾਹਦਿ। ਉਸ ਨੂੰ ਨਾਮ ਸਿ''ਰਨ ਖ਼ਤੇ ਠੋਰ ਭਲਾਈ ਦੇ ਕਾਰਜਾਂ ਵਿਚ 
ਲਗਾਉਣਾ ਚਾਂਹਦਿ” ਹੈ। ਉਸ ਸਮੈ ਮਠੂਖ ਦਾ ਨੈਤਿਰ ਪਤਨਹੋ ਚੁੱਕਾ ਸ1। ਆਸਾ ਦ$ ਵਾਰ ' 
ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਬਾਤਮਿਗ ਠੰਦਿ ਤੋ ਜਗਾਉਣ ਅਤੇ ਉਚਤਾ ਵਲ ਲੈ ਜਾਣ ਦਾ ਰਾਹ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਹਊਮੈ ਨੂੰ ਦ'ਰਿਘ ਰੋਗ ਘੜੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਰੋੜਾ ਦਸਿਆ ਹੈ ਪਰ ਨਾਲ ਹੱ! 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਡੁਰੂ ਸ਼ੂਬਦ ਦੁਯ਼ਾਰਾ ਇਸਹ ਊ` ਤੋਂ` ਛੁਟਕਾਰਾ ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾਂ 
ਹੈ। 


ਮੈਂ ਧਕਾਲ ਵਿਚ ਲੋਰਾਏੀ ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਦ ਫਸ! ਹੋਈ ਸ1। ਰੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਕੇ ਸੂਝ ਘੰਮਲੀ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ। ਤਤਕਾਲੀਨ ਲੋਕਾਏ! ਘਾਡੰਸ਼ਰਾਂ 
ਅਤੇ ਪਾਖੰਡਾਂ ਵਲ ਰੂਚਿਤ ਸ1, ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਨੂੰ ਹੋਗੀ ਕੂਲੀ ਬੈਠੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਂ ਠੋ 


ਜਾਤ ਪਾਂਤ _ਦੇ ਬੰਧਲ ਰੋੜ ਕੇ ਮਲੂੁਖੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਰੌਰਵ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਸ਼ਾ। ਮੋਂਧਰਾਲਨ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
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ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ ਬਜੂਤ ਲਿਰਾਂਦਰ ਸਹਿਣ ਪਿਆ ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲੇ ਇਸਤਰੀ 
ਦੇ ਰੈਂਕ ਵਿਚ ਘਾਵਾਜ ਉਠਾਏ! ਅਤੇ ਇਸਤਰ! ਨੂੰ ਸਤਿਕਾਰ ਸ਼ੋਰ ਦਰਜਾ ਦਿੱਤਾ। 


[ਖਾਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਰਾਜਨਾੀਤਿਨ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ _ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਚੋ ਤਨਾ 
ਸ਼ੋਧ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦਾ ਤੱਜਾਂ ਘਧਿਖਾਇ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਲੋਕਾਈ ਦੇ ਮਨਾ ਵਿਚੋਂ ਰਾਜਿਆਂ ਦਾ 
ਦਉਹਸ਼ੂਤ ਖਤਮ ਕਤਿ੧ ਘਤੇ ਪ੍ਰਚਲਤ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਮਿਲਦਆਂ ਗਲਤ _ਜਮਿ ਤਾਂ ਪ੍ਰਤਹਂ ਜਨ- 
ਸਧਾਰਣ ਨੂੰ ਸੁਚੇਤ ਕੱਚਾਂ। ਉਠੀ ਦੇ ਸਵੈਮਦ ਨੂੰ ਝੰਝੇੜਿਆਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹੀ ਨੂੰ ਯਾਪਣੇ ਹੈਕਾਂ 
ਲਏ ਆਵਾਜ਼ ਬ਼ੂਲੰਦ ਕਰਣ ਲਈ! ਵੰਗਾਰਿਆ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਸਭ ਮਾਨਵ ਵਿਰੋਧੀ 
ਪੌਖ ਜਿਵੇਂ ਰਾਜੇ , ਹਾਰਮ , ਧੰਡਤ , ਪੁਲਾਂ, ਕਾਂਜ! ਮੂਰੋਹਤ ਖੜੇ ਉਨ੍ਹ ਦੁਆਰਾ ਖੜੇ ਕੱਖ਼ਿ 
ਧਾਰਮਿਕ ਤੈ ਸਮਜਕ ਪ੍ਰਪੈਂਚ ਆਦਿ ਸਭ ਸਾਂਧਾਰਣ ਮਨੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਭੇ ਭੱਤਿ ਕਰਨ ਦੁੱਖਾਂ ਯਾੜਤਾਂ 
ਹਲ। ਫੁਰੂ ਸਾਹਬ ਨੈ ਕਿਹਾ ਕਿ ਇਹ ਹਾਨਮਾਂ ਦਸਾਂ ਸਵਾਰਥ ਹਿਤ ਸਿਰਜਿਤ ਕਿਰਤਾਂ 
ਹਲ ਘਤੋਂ ਇਸ ਸਮਾਜਕ ਵਿਸ਼ਾਂਦ ਦੂੰ ਪਰਵਰਤਿਤ ਕਚਾ ਜਾਂ ਸਰਦਾ ਹੈ।_। 


ਤਤਕਾਲੰਨਿ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਧਰਮ ਦਾ ਅਸਲ! ਰੂਪ ਮਿਟ ਚੁਕਿਆ ਸੀ। ਧਾਰਮਿਕ 
ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਗੂੰਹੂਕਾਰ ਸ$। ਇਕ ਪਾਸੇ ਝੂੰਘ-ਪ੍ਰਸਤ1 ਅਤੇ ਪਾਖੰਡ ਸਨ ਦੂਜੈ ਪਾਸੇ ਜੁਲਮ ਤੇ 
ਤਬੁੰਦਦ ਕਾਰਲ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਕਿਲਾਂਨੀ, ਗੁਲਾਮ! ਅਤੇ ਨਿਰਾਸਤਾ ਮਚੀ ਹੋਏ! ਸੀ। ਅਸਲੰਅਤ 
ਦੀ ਥਾਂ ਕੌਵਲ ਦਿਖਾਵਾ ਰਹਿ ਗਿਆ ਸ1। ਗੁਰੂ ਸਾਹਬ ਦੇ ਇਨ੍ਹੰ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ `ਮੂਰਤਮਿਨ 
“ਕਰਨ _ ਲਈ ਚੈਥਾ ਅਜ ਆਇ 'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ' ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਸਥਿਤ ਦੀ ਚੈਤਨਾ' 
ਰੋਓਖਿਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੈ ਲੋਕਾਏ' ਨੂੰ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਘਤੇ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਦ” ਦ$ ਉਪਾਸਨਾ 
ਲਈ1 ਪ੍ਰੈਰਿਖਾ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਠੈ ਕਿਹਾ ਕਿ ਕੇਵਲ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਦੁਆਰਾ ਹ1 ਮਨੁੱਖ ਇਸ 
ਵਿਖਮ ਡਵ ਸਾਗਰ ਤੋਂ” ਪਾਰ ਹੈ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਧਰਮ ਅਲੁਸਾਰ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਕੂੜ ਘਗਿਆਨਤਾ 
ਘਤੇ ਪਾਖੰਡ ਨੂੰ ਛੋੜ ਦੋਣਾ ਚਾਹ£” ਹੈ। ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਧਤਮ) ਬਣਨ ਵਿਹ ਰੂਕਾਂਵਟ ਹੈਦਾ 


ਕਰਦੇ ਹਨ। 
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ਪੈਜ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਰੌਲ ਕਰੀਂ 
ਗਈ! ਹੈ। ਉਸ ਸਮੋ” ਪ੍ਰਚਲਤ ਰਸਮੋ` ਰਿਵਾਜ ਅਤੇ ਪੂਜਾ ਵਿਧ#ਂ ਬਾਰੇ ਦੌਂਸਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 
ਕਾਤੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਠੇ ਕਿਸੈ ਧਰਮ ਜੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਖੰਡਨ ਨਹ$ ਕਚਾਂ 


ਬਲਕਿ ਉਨ੍ਹ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਤ ਕਰਮ ਕਾਂ ਡੌਅਤੇ ਗੁਰਦਿਸ਼ਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 'ਆਸਾ ਦ 
ਵਾਰ“ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕੇਵਲ ਕਿਸੇ ਇਕ ਮਤ ਦੇ ਖਨੁਸਾਈਆਂ ਦ1 ਰੈਲ ਨਹ ਕੀ ਸਰੋਂ 
ਸਾਰੈ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਪੈਤੋਕਾਰਾ ਵਿਚ ਇਸ ਪ੍ਰਵਿਰਤ) ਦਾ ਉਲੇਖ ਕਾ ਹੈ। ਜੋ ਇਕ ਪਾਜੇ 
ਜਨੇਊਸ਼ਾਰ ਕਸਾਈ! ਹੈ ਦੂੰਜਾਂਪਾਸੇ _ਆਦਮ ਖੋਰ ਨਮਾਜ਼ਹ!। ਖ਼ਜਿਹੇ ਪਾਖੰਡੀ ਲੋਰਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਕਰਮ _ਕੰਡ ਉਸ ਕੂਡੂ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਹਨ ਜਿਸਦੇ ਮਾਰੂ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨੇ ਜਿਉਣੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ 
ਖ਼ੁਰਦਾ ਬਣਾ ਦਿਤਾ” ਹੈ। 

ਅੰਧ! ਰਯਤਿ ਗਿਆਨ ਵਿਹੂਣ| ਟਾਹਿ ਭਰੇ ਮੂਰਦਾਰ । । 


ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਤੇ ਸ਼੍ਹਾਸਿਤਾਂ ਦੇਂ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਪਰਿਪੇਖ ਤੈ” ਵਿਚਾਰ ਘਧਨਿ ਲਿਆਉਂਦੇ ਧਣ। ਸ਼ੁਾਂਸਕ ਤੇ ਸ਼ੁਸਿਤ ਦੇ ਸੰਬੀ' ਕਦੇ ਵੱ” 
ਬਰਾਬਰ? ਦੇ ਠਹ!ਂ ਹੈ ਸਕਦੋ। ਸ਼ੁਂਸਕ ਖ਼ਚੈਤ ਜਾਂ ਸੁਚੇਤ ਦਬਾਉ ਦੁਆਰਾ ਸ਼੍ਰਾਸਿਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਸ ਭਿਖਾਚਾਂਰਕ ਰੂਪ” ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਥੋਂ ਤਕ ਹਾਰੇ ਹੋਏ 
ਸਡਿਖ਼ਾਚਾਰ ਖਾਪਣੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨੀ ਤਰ ਬਦਲ ਠੈਂਦੇ ਹਨ। ਅਾਪਣ। ਬਦ, ਬਾਣ ਤੇ ਬਦ" 
ਤਕ ਖਿਆਗ ਦੈਂਦੈ ਹਨ । 


ਨਲਿ ਮਹਿ ਬੈਦੂ ਅਥਰਬਣੁ ਹੂਅਆਾ ਨਾਉ ਖੁੰਦਾਦ$ ਅਲਹੁ ਭੱਇਆ। । 
ਨੰਲਿ ਬਸਤ੍ਰ ਲੈ ਕਪੜੇ ਪਹਿਰੈ ਤੂਰਕ ਪਠਾਂਣ। ਘਮਲੁਕਮ। । 


ਅਜਿਹੇ ਸਮੈ ਜਦੋਂ ਡਾਰਤ ਠੋਕ ਘਾਘ$ ਮਾਨਵ1 ਸਮਯਕ ਖਤੇਂ ਆਤਮਕ ਪਛਾਣ 


ਗਵਾ ਰਹੈ ਸਨ ਉਦੋਂ` ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ "ਆਸਾਂ ਦ7 ਵਾਰ ' ਤਾਹੀਂ ਇਕ ਨਵੈਂ` ਯੂਗ ਦਾ ਘ਼ਾਗਾਜ 
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ਕਾ ਜਿਹੜਾ ਘਾਪਣੈ ਸਮੈਂ` ਦੇ ਸਚ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਕੇ ਅਜਿਹੀ ਸਭਿਆਚਾਰਨ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਲਿਆ ਸਕੇ 
ਜਿਹੜੀ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਘਖੰਡ ਅਸਤ ਤੇ ਨੂੜ ਦੇ ਹਨੈਰਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਟਿਆਨ .ਸਤ ਅਤੋਂ ਸੂਤੰਤਰਤਾ 
ਵਲ ਲਿਜਾ ਸਕੇ। 
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ਪੁਸਤਕ ਸੂਚੀ 


ਹਦ: `==ੱਖ= ਚ” << -<<੮< ੪੦੦੦੦ ੦== ਦਾਮ 


ਅਤਰ ਸਿੰਘ (ਪ੍ਰੋ, ), 


ਸੂਗੀ, ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ, (ਤਾ,), 


ਸਤਿਬੀਰ ਸਿੰਘ (ਪ੍ਰਿ, 


ਦ੍ਰਿਸ਼ੁਟੀਰੋਣ , ਲੁਧਿਆਣਾ, ਲਾਹੌਰ ਬੂਕ ਸ਼ਾਪ, 1963 


ਸਮਦਰਸ਼ੁਨ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਰ-ਬੀਰ ਰਚਨਾਂ ਪ੍ਰਕਾਸੂਨ, 
1975 


ਮਾਤਗਸਵਾਦੀ ਸੂਹਜ ਸ਼ੁਂਸਤਰ ਗੀਆਂ ਜੂਨਿਆਦਾਂ , ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ 
ਪੰਜਾਬ ਬ੍ਰੌਠ ਸੈਂਟਰ, ਸੰਠ ਰਹਿਤ 


ਨਾਂਨਕ ਬੈਠੈ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਬਾਣੀ (ਡਾਹ - 4) . 

ਲੁਧਿਆਣਾ, ਸੁਤੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, 1977 

ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਯਥਾਰਥਵਾਂਦ ਖ਼ਤੇ ਘਧੂਣਿਕ ਸਾਹਿਤਕ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ, 
ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ, ਪੰਜਾਬ ਬੂਕ ਸੈਂਟਰ, 

ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਸਟੀਕ, ਖੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਸਿੰਘ ਬ੍ਰਦਰਜ਼ , 
1970 

ਦਸ ਵਾਰਾਂ ਸਟੀਕ, ਲੂਧਿਖ਼ਾਣਾ, ਲਾਹੌਰ ਬੂਕ ਸ਼ਾਪ, 
ਮਿਤੀਹਿ 


ਵਿਚਾਰ ਵਿਮਰਸ਼ੂ , ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਨਾਂਨਕ ਸਿੰਘ ਖੂਸਤਕਮਾਲਾ, 
1976 


ਸਾਂਡਾਂ ਇਤਿਹਾਸ (ਦਸ ਪਾਤਸ਼੍ਹਾਹੀਆਂ ) (34469-17082) 
ਭਾਗ ਪਹਿਲਾ , ਜਲੰਧਰ, ਨਿਊ ਬੂਕ ਨੰ ਪਲੀ, 1984 
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_ਹਰਿਡਜਨ ਸਿੰਘ (ਡਾ.), ਅਧਿਔਠ ਤੋਂ ਅਧਿਆਪਨ, ਸੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਨਵਚੈਤਨ 
ਪਬਲਿਸਹ ਰਜੂ , 3970 


ਸਿ ਸਾਹਿਤ ਸ਼ਾਸਤਰ, ਸੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਠਟਚੈਤਨ ਪਬਲਿਸ਼ੂਰਜਹ 
1973 


ਕਾਗ, ਜ਼ੁਲਬੀਰ ` ਸੰਘ (ਡਾ.), __ ਮਰਾਂਤਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ (ਮੂਨਰ ਖ਼ੁਲਾਂਰਣ ਤੋਂ ਮੂਨਰ 
ਵਿਪਾਖਿਅਾ) , ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ,_ _ਰਘਯੀਰ ਰਚਨਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, 
1977 


ਨੁਂਗ,_ਰੁਲ੍ਹਯੂਰ ਸਿੰਘ (ਤਾ, ) ਸਾਹਿਤ ਸਭਿਮਾਚਾਰ ਤੋ ਪੰਜਾਬ, ਸ਼ੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ,ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ 
੩ ਐਨ 


£ ਨ, 1987 
ਬ੍ਰਹਮ ਜਰਦੰਸ਼ੁ ਸਿੰਖ (ਪ੍ਰ) 


ਕੋਹਲੀ, ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ (ਡ੯,) __ ਹੂਰੂ ਠਾਠਕ ਜੀਵਣ ਦਰਸੂਠ ਖਤੇਂ ਕਾਵਿ ਕਲਾ, 
ਤੈ 


_ਚੰ-ਗੜ੍ਹ, ਪੰਜਾਬ ਧੂਨੀਵਰਸਿਟਾਂ, ਪਬਲੀਕੇਸ਼ਨ ਬਿਊਰੋ, 
ਮੁਦਰਾ ਬਚਣ ਸਿੰਘ (ਸਹਾਇਕ ਸੰਪਾ,), ਨ ਨ 


ਕੋਹਲੀ, ਸ਼ੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ (ਡਾ.), __ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ, ਚੰਗੀਗੜ੍ਹ, ਪੰਜਾਬ 
ਰ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟ1, ਪਬਲਕ਼ੇਸ਼ੂਨ ਬਿਊਰੋ, 3967 


(ਸੰਪਾਂ,) ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀਵਨ ਸਮਾਂ ਅਤੇ ਰਹਨਾ, ਚੰਗੀਗੜ੍ਹ, 
ਪਬਲੀਰੈਸ਼ਹਨ ਬਿਊਰੋ, ਧੰਸਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ , 3976 


ਕੋਹਲੀ, ਕੈਂਲਵੰਤ ਗੌਰ ( ਤਾ.), ਗੁਰੂ ਨਾਨਤ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਜੀਵ ਦਾ ਸੰਕਲਪ, ਪਟਿਆਲਾ, 
ਭਾਸ਼ਾ 'ਵਿਭਾਰ ਪੰਜਾਬ, 1972 


ਕਾਹਨ ਸਿੰਘ (ਭਾਈ) , ਗੂਰਸ਼ੁਬਦ ਰਹਨਾਂਕਰ ਮਹਾਨ ਹੋਸ਼ੂ, ਪਟਿਆਲਾ , ਭਾਸਹਾਂ 
ਵਿਬਾਂਗ ਪੰਜਾਬ, 1960 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ (ਪ੍ਰੋ, ), ਸਿਖ ਇਨਨਲਾਬ ਦਾ ਮੋਢੀ, ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ, ਲੁਧਿਖਾਣਾ, 


ਪੰਜਾਬ ਸਾਹਿਤ ਖ਼ਰਾਰਮੀ, 1973 
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ਖ਼ੂਰਸ਼ਹਦਿ , ਆਧੁਠਿਰ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਨਵ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ , 


ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਹਰਬਖਸ਼ੂ ਪਬਲੀਨੈਸੂਨ, 1973 


ਗਰੈਟਾਲ, ਹਰਵਿੰਦਰ ਕੌਰ (ਯੈਮ.ਏ ), ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਠਾਠਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਮਹੌਤਤਾ, 
ਜਲੰਧਰ, ਹਜੂਗੀਆ ਘੱਟ ਸਨਜ਼ੂ, 1976 


ਗੂਰਦਾਸ (ਭਾਈ), ਵਾਰੀ, 

ਰੂ ਰਥਖਸ਼ੂ (ਖੂਵਾਦਰ 2, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲੈ£ ਸੰਦਹਿ, ਮਜਹੋ, ਪ੍ਰਰਤੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, 
1977 

ਗੂਰਮੂਖ ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ , ਗੂਰੂ ਠਾਂਨਕ ਜੀਵਨ ਯੂਗ ਅਤੈ ਊਪਦੇਸ਼ੂ , ਨਵੀਂ ਦਿੱਲੀ , 


ਗੂਰੂ ਨਾਂਨਤ ਫਾਊਰੋਸ਼ਨ, 3969 


ਰੂਰਦੇਵ ਸਿੰਘ, ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਹਾਂਵਿ ਕਲਾ, ਲੁਧਿਆਣਾ, 
ਲਾਹੌਰ ਬ਼ੂਕ ਸ਼ਾਪ, (ਮਿਤੀਹੀਣ ) 


ਰਿੱਲ, ਨਿਰਮਲ ਸਿੰਘ (ਰਾ), ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਬਦੀ ਵਿਚ ਖ਼ੁਕਯੀ ਮਾਰਗ, ਜਲੰਧਰ, 
584 , ਔਲ, ਮਾਡਲ ਟਾਊਨ, 3982 


ਮੂੰਮਣ , ਬਿਕਰਮ ਸਿੰਘ (ਡ), __ ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ ਚਿੰਤਨ ਤੇ ਹਲਾ, ਸ਼ੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਲਿਟਰੈਚਰ 
ਹਝਊਸ, 1981 


ਗਿ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਪੰਜਾਬ ਸਾਹਿਤ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਚੰਠ ਪ੍ਰਿਟਿੰਗ 
ਪ੍ਰ੍‌ਸ, 1989 


ਛਾਬੜਾ, ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ, ਗੁਰੂ ਠਾਂਨਕ ਬਾਡੀ ਇਕ ਅਧਿਐਨ, ਜਲੰਧਰ, ਸੀਮਾ 
ਪ੍ਰਜਾਸੂਠ, 1971 


ਜਗਤਾਰ, ਜਗੀਰ ਸਿੰਘ (ਸੰਪਾ,), _ ਗੁਰੂ ਨਾਂਠਕ ਇਕ ਦ੍ਸ਼ੂਟੀਕੋਣ , ਬਰਨਾਲਾ, ਖ਼ੁਹਾਂਦਰਾ 
ਪ੍ਰਜਾਸ਼ਹਨ, 127. : 
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ਜਗਬੀਰ ਸਿੰਧ , (ਡਾ), ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣ ਵਿਚ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਸੰਕਲਪ, ਪਟਿਮਾਲਾ, 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪੰਜਾਬ, 1973 


ਬਾਦ,ਸੰਸਾਰ, ਦਿੱਲੀ, ਰਵਿੰਦਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, 1975 


ਜਸਬੀਰ ਕੌਰ (ਤਾਂ,), ਨਾਂਠਕ ਬਾਣ ਵਿਚ ਵਫਿਖ਼ਕਤੀ ਤੈ ਸਮਾਜ ਦਾ . ` ਲਪ, 
ਈਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਚੰਡਹਿਤ੍ਰ, 1972 

ਜੋਧ ਸਿੰਘ (ਭਾਈ ?, ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਭਣਯ, ਲੁਧਿਆਣਾ , ਮਾਰਲ ਟਾਊਨ, 1932 

------- ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ, ਨਵੀਂ ਦਿੱਲੀ, ਨੌਸੂਨਲ ਬੂਕ ਸ਼ਰੈਂਸਟ 
ਇੰਡਮਿ , 1971 

ਜੈਸੂ, ਮਹਿੰਦਰ ਸਿੰਘ, ਅਸਾਂ ਚੰ ਵਾਰ ਸਟੀਕ, ਲੁਧਿਖਾਣਾ, ਸਿੱਖ ਮਿਸ਼ੁਨਗੀ 
ਕਾਲਜ, 1983 

ਜੌਂਗੀ, ਰਤਨ ਸਿੰਘ (ਤਾ.?, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ , ਦਿੱਲੀ, ਨਵਸੂਗ 
ਪਬਲਿਸੂਰਜ੍ਹ , 1969 

ਤਰਲ ਸਿੰਘ (ਤਾ, ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਚਿੰਤਨ ਤੇ ਕਠਾ, ਸਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਕਸੜੂਗੀ 


ਲਾਲ ਖੰਡ ਸਠਜੂ, 1955 


ਤਿਵਾੜੀ, ਵਿਸ਼ੂਵਾਨਾਂਥ (ਤਾਂ.), __ ਗ੍ਰੰਤੀਕਾਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਚੰਗੀਗੜ੍ਹ, ਪਬਲੀਕੇਸ਼ਨ ਬਿਊਰੋ 
ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, 3969 


ਕਿੰਦ, _ਕਰਣੈਲ ਸਿੰਘ (ਭਾ,), ਲੋਕਥਾਨ ਅਤੇ ਮਧਟਾਲੀਨ ਪੰਜਾਯੰ ਸਾਹਿਤ, ਸੈ ਮ੍ਰਿੜਸਰ 
ਰਵੀਸਾਹਿਤ ਪ੍ਰਜਾਸੂਠ, 1975 


ਦ।ਪ, ਦੇਵਿੰਦਰ ਕੌਰ (ਤਾ.), ਗੂਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸੰਕਲਿਤ ਗੂਰੂ ਨਾਂਨਰ ਬਾਂਣੀ ਵਿਚ 
ਭਗਤੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਚਿਤ੍ਰਨ, ਪਟਿਆਲਾ, ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਿਭਦ ਪੰ ਜਾਸ਼, 1983 


੨11 53000 080 500। ਹ। 00੫੧ ੧3।10੫੨॥0੫੧॥6011੧8॥.60)। 


ਪਲੈਖਾਨੋਰ, ਜਤਟ!, 


ਫਰੈਂਕ, ਰੂਰਬਖਸੂ ਸਿੰਘ , 


ਬੋਟ! ਕਾਲਾ ਸਿੰਘ ( ਡਾ.) 


ਮਹਿਤਾਬ ਸਿੰਘ , _ਰਿਆਨ!, 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸਾਹਿਤਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਤੇ ਹੋਰ ਠੈਖ, 
ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਫਕ।ਰ ਸਿੰਘ ਐੱਤ ਸਨਜਹ , _1 968 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਰੇ ਸੈਂਚ ਦੀ ਖੈਜ , ਲੁਧਿਆਣਾ, ਸਾਹਿਤ 
ਕਲਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, 1972 


ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ ਦਾ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ, 1968 


ਪੰਜਾਬ? ਦਾਰਾਂ , ਲੂਧਿਅਦ”, ਲਾਂਹੋਰ ਬੂਕ ਸਰਾਪ, 1991 
ਸ੍ਰ ਗੁਰੂ ਹ੍ਰੰਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਪਟਿਆਲਾ, ਕਲਮ ਮੰਦਿਰ ਠੋਯਰ 
ਮਾਲ, 1990 


ਕਲਾ ਅਤੇ ਗਮਾਜਰ ਜਨ, ਮਾਸਨੋ, ਪ੍ਰੈਕ੍ਰੈਸ ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ਼ , 
ਲਿਇਤਡ, ' 


ਸਭਿਆਚਾਰ ਮੁਢਲੀ ਜਾਂਣ=ਪਛਾਂਣ , ਤਸਰੂ, ਦ 
ਪੰਜਾਬ! ਰਾਏਖ਼ਰੂ,/ਸੋਸਾਇਟੀ ਲਿ(ਟਿਡ, 1984 


ਵਿਰੋਧ ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਸਾਹਿਤ , ਲੁਧਿਆਣਾ, ਪੰਜਾਬ! 
ਰਾਂਇਫਰਜ਼ਹ ਕੋਆਪਰੇਟਿਵ ਸੋਸਾਇਟ! ਲਿਮਟਿਡ, 1989 


ਵਾਰਕਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਜਰ, ਲਿੱਲ, ਪੰਜਾਬ ਬੂਕ ਸਟੋਰ , 


. 1979 


19658 
ਗੁਰੂ ਨਾਠਰ ਦਰਸੂਨ, ਨਵ। ਟਿੱਲਾ, ਪੰਜਾਬ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ੂਨ, 
1969 

ਵਾਰਾਂ ਗੁਰੂ ਠਾਂਠਕ, ਨਵ! ਦਿੱਲਾਂ, ਪੰਜਾਬ ਬ਼ੂਕ ਸਟੋਰ , 
1959 

ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਸਟ'ਦਿ, ਸੰਧਿਤਸਰ, ਟੁਲਵਾਂੜੀ, ਏਜੰਸਂ 
ਬਾਜ਼ਹਾਰ, ਮਾਈ! ਸੈਵਾਂ, 
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ਮਲੀਹਨ ਸੰਘ (ਡ੧), 


ਮੌਂਧਕਕਯੋਠ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ, 


ਰਚਗੀ, ਗੁਰਬਚਨ ਸਿੰਘ , 
ਰਾਜਿੰਦਰ ਨੌਰ , 
ਰੈਠਾ, _ਰਾਜਕੌਰ (ਤਾਂ.), 


ਵਜੀਰ ਸਿੰਘ (ਤਾ,), 


” 


ਵੋਂਹਰਾ, ਥਾਸ਼ਹਾਂ ਠੰਟ (ਡਾ.), 


ਵਿ.ਰ੍ਰਅਤਾਣਾਂਸੀਏਵ, 


ਸ੍ਰੋਰਰਿੰਲ, ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ (ਡਾ,), 
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ਭਗਤੀ ਘੱਦੋਲਣ ਪ੍ਰਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਂਠਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਦੇਣ , 
ਲਵਾਂ ਦਿੱਲੀ, ਮਨਦੀਪ ਪ੍ਰਕਾਂਸੂਠ, 1 ੭75 


ਬਾਸ਼ੂਾਂ ਵਿਝਾਰ ਪੰਜਾਬ, 1972 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਦ . .. ਵਿਦੈਚਨ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, .ਨਊ 
ਏਜ ਬੂਕ ਸੈਂਟਰ, 1977 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਜਲੰਧਰ, ਅਕਾਲ ਸਤਿਸੰਗ ਪ8- 
ਲਿਸ਼ਿੰਗ ਹਾਊਸ, 197? 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਨ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਝਰਾਰ =ਲੀਤੀ £ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ 
ਸੰਕਲਪ, ਨਸ਼ੂਮੀਰ (ਬਾਰਾਂਮੂਲਾ) ਜਗਜੀਤ ਪ੍ਰਜਾਸ਼ੂਨ, 1975 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਂਣੀ ਚਿੰਤਨ, ਲੁਧਿਖਾਣਾ, ਲਾਹੌਰ ਬੂਕ ਸ਼੍ਰਾਪ , 
1969 
ਧਗ4 ਦਾ ਤਾਰਸ਼ੂਨਿਕ ਧੌਖ, ਪਟਿਮਾਲਾ, ਪੰਜਾਬੀ 
ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਪਬਲ/ਗੇਸ਼ੂਨ 'ਖ ਊਰੋ, 1985 


ਨੈੱਤਿਕ ਨਿਲਮ , ਪਟਿਅਲਾ, ਪੰਜਾਯੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ,1 972 


ਸਾ ੂਰੂ ਠਾਠਕ ਦੇਵ ਹੈ ਰਚਿਤ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ 

(ਇਕ ਸਾਸਕ੍ਰਿਤਿਨ ਘਧਿਐਨ), ਰੋਹਤਕ, ਜੈਨ ਝੂਕ ਡਿਧੋ, 
1973 

ਦਾਰਸ਼ੂਨਿਕ ਰਿਮਾਠ ਦੇ ਮੁਢਲੇ ਨਿਸਮ , ਮਾਸਰੋ, ਪ੍ਰਗਤੀ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, 1278 

ਪੰਜਾਂਯੰ ਸਦਿਅਜਚਾਰ ਦੀ ਤੂਪ ਰੈਖਾਂ, ਲੁਧਿਆਣਾ, ਲਾਹੌਰ 


ਬੂਕ ਸ਼ੂਂਪ, 1286 
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ਪਤਰਕਾਣੀ 


ਆਲੋਚਨਾ (ਗੁਰੂ ਨਾਠਕ ਘੰਕ), ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਅਕਾਂਤਮੀ, 1969 


ਗੁਰਮਤਿ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (ਗੁਰੂ ਠਾਨਕ ਬਾਣੀ ਬੰ), ਖੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਸ਼ਿਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦਵਾਰਾ ਪ੍ਰਬੰਧਕ ਕਮੈਟੀ 
ਸਤੰਬਰ, 1969 
______ , ਉਹੀ, ਨਵੰਬਰ, 1982 
ਉਹੀ, ਅਗਸਤ, 1970 
ਉਹੀ, ਸਤੰਬਨ, 3983 
੪ ਉਹੀ, ਨਵੰਬਰ, 1983 


ਸਾਹਿਤ ਸਮਾਚਾਰ ਦਾ ਗੁਰੂ ਸਹਿਤ ਸ਼ੰਕ, ਲੁਧਿਘਾਣਾ, ਲਾਹੌਰ ਝੂੰਕ ਸ਼ੁਂਪ `, 197 
ਜਾਂਡ੍ਯੀ ਦਸੰਧਰ, 1983 


ਨਾਂਨਕ ਪ੍ਰਰਾਬੁ, ਪੱਤ੍ਰਿਰਾ, ਦਸੰਬਰ, 4987 

ਪੰਜਾਬੀ ਦੂਕੰਆ (ਗੂਰੂ ਠਾਂਨਨ ਖ਼ੰਕ) ਭਾਗ ਪਹਿਲਾ, ਪਟਿਆਲਾ, ਭਾਸ਼ਾ !ਵਭਾਂਗ ਪੰਜਾਬ , 

ਪਰਖ, ਗੁਰੂ ਨਾਨ ਸਿਮ੍ਰਿਤੀ ਅੱਕ, ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਚੰਤੀਹਤ੍ਹ, ਨੰਬਰ 4 , 1969 

ਖੋਜ ਪਤ੍ਰਿਗਾ, ਅੰਕ 4, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪਟਿਆਲਾ, 4970 

ਖੋਜ ਪਾਤ੍ਰਿਕਾਂ ` ਗੁਰੂ ਨਾਠਕ ਵਿਸਰੈਸ਼ੂ ਯੰਗ, 1965, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪਟਿਅਦਨਾ, 

ਸੋਧ 

ਬਲਜੀਤ ਕੌਰ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਦ ਵਿਚ ਮਾਨਵਵਾਦ ਦਾ ਸੰਕਲਪ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ, ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ , 


1930 
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ਹਿੰਦੀ ਖੂਸਤਕੀ ॥ 
ਵਕੋਲੇ, ਸ਼ੋਰ ਮ, ਕੋਵਲਜਨ, 


ਨਵਲ ਕਿਸ਼ੈਰ (ਡਾ,), 


ਦਿਵੈਦੀ, ਹਜਾਗੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ( ਭਾ,), 


ਮਿਸ਼ੁਰ, ਜਥ ਰਯ ( ਡਾ,), 


ਵਰਮਾ, ਸੂਰੈਂਦਰ (ਭ₹), 


ਨਾਮਵਰ ਸਿੰਘ (ਡਾ.), 
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ਇਤਿਹਾਸਕ 3 ਡੈਤਿਕਵਾਦ ਦੀ ਦੇ ਮਾਰਕਸਵਾਂਦੀ_ਸਿਧਾਂਤ 
ਦੀ ਰੂੰਪ ਕੈਪਾ, ਮਾਸਕੋ , ਪ੍ਰੰਗਗੀ ਪ੍ਰਨਾਸੂਨ, 3974 
ਮਾਨਵਵਾਦ ਅਤੈ ਸਾਹਿਤ, ਦਿੱਠੀ, ਰਾਧਾ ਲ੍ਰਿਸੂਨ 
ਅਠਸਾਗੀ ਰੋਡ, 1972 


ਮਧਜਾਲੀਨ ਧਗ- ਸਾਂਧਣਾਂ, ਇਲਾਹਬਾਂਦ , ਸਾਹਿਤਯ ਭਵਣ 
ਪ੍ਰ `ਲ, 1952 


ਮੈਂਧਕਾਲੀਠ ਬੋਂਧ ਕਾ ਸਵਰੂਪ , ਚੰਡੀਹੜ੍ਹ, ਪਬਲੀਕੇਸ਼ੁਨ 
ਬਿਊਰੋ, ਪੰਜਾਂਥ ਯੂਨੀਵਰਮਿਟੀ, 1979 


ਨਾਨਕ ਥਾਂਣ!, 'ਏਲਾਹਾਬਾਂਦ, ਮਿਤਰ ਪ੍ਰਜਾਸੂਨ 
ਲੀਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਨੀ ਸਮਕਦਜੌਨ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ , ਭੂਪਾਲ 
ਮਧਸ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਹਿੰਦੀ ਰ੍ਰਥ ਘਕਾਰਮੀ, 4981 


ਕਵਿਤਾ ਕੈ ਨਏ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨ, ਦਿੱਲੀ ਰਥ ਕਮਲ, ਪ੍ਰਕਾਸ਼ੂਨ 
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